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A Yaba

Rainha negra, negra rainha

O reino do akomabu

Com todo Axé te magnifica

E a mae é a mao, o suor

A forca da vida

A que busca o direito que tem

De forma atrevida

Lute minha negra

Negra Rainha

E tenha a certeza de que nunca estaras sozinha.
A Yaba, Maila, Odara

Acotiné, Aqualtune, Dandara
Oraieié!

Tens a dogura de Oxum

Eparrei!

Es guerreira como lansi

Odoya!

Tens os cuidado de lemanja
Salubanana!

E a sabedoria de Nana

Rainha Tutu Mae Andreza

Que traz a beleza a forca e o poder
Que no céu ela proteja toda realeza
Que existe em vocé

A Yaba, Maila, Odara

Acotiné, Aqualtune, Dandara

Musica : A Yaba
(Paulinho de Akomabu/S&o Luis-MA)



RESUMO

As religibes de matrizes africanas continuam sendo instituicbes de ensino-
aprendizagem para muitos afrodescendentes em diferentes lugares do Brasil. A
cidade de Teresina também tem as suas casas onde se praticam essas. Desse
modo, este estudo desvela e analisa os saberes produzidos em Terreiros de
Umbanda, a partir de uma investigacdo no Terreiro de ILE OYA TADE — a Casa da
Coroa de lansa (deusa dos ventos, de origem do Rio Niger da Africa), localizado em
Teresina — Piaui; objetiva, ainda, compreender as aprendizagens desenvolvidas
nessa casa de oragdes, solidariedade e unido. Com a colaboracdo de trés filhas
(afrodescendentes) de santo e do pai de santo do terreiro em questdo, acessou
informacdes através de entrevistas semiestruturadas; outras informacdes vieram de
documentos relativos a organizacdo do Terreiro. Aproveitou as orientacdes de
autores como Richardson e colaboradores (2009) para fundamentar a pesquisa
qualitativa. Para apoiar a discussdo, autores como Fernandes (2011), Thompson
(1992), Freire e Faundez (1985), Boakari (2005), Munanga (1994), Gomes (2000),
dentre outros. O texto, debate questbes tedrico-metodolégicas e apresenta 0s
resultados do estudo; mostra que na Umbanda todos os elementos que a compdem,
bem como as atividades desenvolvidas pelas/os seguidoras/ores sédo fontes de
aprendizagem no tocante a disciplina, a responsabilidade, ao compromisso, ao
respeito para com 0s seres humanos e a nhatureza. Particularmente, enfatiza a
solidariedade, as vivéncias de colaboracdo, continuidade da resisténcia historica, a
consolidacdo da cidadania e o saber ouvir-escutar; espiritualidade ativa, pratica e
participativa. O trabalho questiona como as aprendizagens da Umbanda séo tao
importantes quanto o ensino-aprendizagem escolar. dois instrumentos sociais

voltados a construgéo de uma cidadania participativa.

Palavras-chave: Educacéo escolar. Umbanda. Produgéo de saberes.



ABSTRACT

The African religions remain institutions of teaching and learning for many African
descendants in different parts of Brazil. The city of Teresina also have their homes
where they practice the religions of African origin. Thus, our objective in this study,
reveal and analyze the knowledge produced in the yards of Umbanda from an
investigation in the Shrine of ILE TADE Oya — the House of the Crown of Oya
(goddess of the winds, the source of the Niger River in Africa), located in Teresina /
Pl. We aim also to understand the learning developed in this house of prayer,
solidarity and unity. With the collaboration of three daughters (African descent) of
holy and holy father 's yard in question, we access information through semi-
structured interviews, other information came from documents relating to the
organization of Terreiro. Guidelines for authors like Richardson and colleagues
(2009) were utilized to substantiate this qualitative research. Used to support this
discussion, too, authors such as Fernandes (2011), Thompson (1992), and Faundez
Freire (1985), Boakari (2005), Munanga (1994), Gomes (2000) among others. In this
paper, we discuss theoretical and methodological issues of the research and present
the results of the study show that in Umbanda all the elements that compose it and
the activities conducted by / the followers / ores are sources of learning with regard to
discipline, responsibility, commitment, respect towards humans and nature.
Particularly emphasized are solidarity, the livings of collaboration, continuity of
historical resistance, consolidation of citizenship. and still listening -listening, an
active spirituality, practical and participatory. We try to discuss how the learning of
Umbanda are as important as the teaching-learning school, two social instruments

aimed at building a participatory citizenship.

Keywords: Education. Production of knowledge. Umbanda.
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1 INTRODUCAO

Encontrei minhas origens em velhos arquivos,
livros [...] Encontrei minhas origens no leste,
no mar em imundos tumbeiros. Encontrei em
doces palavras, cantos, em furiosos
tambores, ritos. Encontrei minhas origens na
cor de minha pele, nos lanhos de minha alma,
em mim, em minha gente escura, em meus
heroéis altivos. Encontrei, encontrei-as enfim.
Me encontrei.

(Oliveira Silveira)

As religidbes de matrizes africanas e a escola se tornaram referenciais
tematicos de estudo a partir das nossas primeiras atuacfes em movimentos sociais
de afrodescendentes organizados nos anos de 1990. Movimentos esses, cCOmo: O
Grupo Afro Cultural Coisa de Nego; Agentes de Pastoral Negras (APN’s) — ligado a
Igreja Catolica —; e Movimento Negro Unificado (MNU), com atuacdo na cidade de
Teresina — Piaui. Entre os principais objetivos dessas organizacdes estava o
enfrentamento as desigualdades sociais e a discriminacdo racial. Nesse caminho,
também estavam incluidas a defesa pela manutencéo e o fortalecimento dos valores
sociopoliticos e culturais dos povos afrodescendentes no/do Brasil, dentre eles as
religibes de matrizes africanas.

Percebiamos nos grupos culturais afros uma valorizacdo dos/as
afrodescendentes, a partir da pertenca racial: cabelos, culinaria, modo de agir e de
falar. No entanto, no aspecto religioso, ainda temiamos uma aproximac¢ao maior, que
nao fosse apenas uma admiracdo pelas cancdes, toque do tambor e a forca da
crenca tao intensa, presentes nos cultos afros.

Uma das principais caracteristicas que nos aproximavam desses cultos
religiosos de raizes africanas, como Candomblé, Terecd, Xangd ou Tambor de Mina
e, no caso de Teresina, a Umbanda, era exatamente o toque do tambor que nos
incandescia e nos instigava a uma investigacdo sobre as tradicbes religiosas,
educacionais e disciplinares acontecidas nos referidos espacgos. Nosso primeiro
contato com as religidbes de matrizes africanas foi com o pai de santo umbandista,
Joado Bosco dos Santos Rocha, falecido em 1995, que tinha seu Terreiro localizado
no centro de Teresina. Visitar esse Terreiro preencheu-nos de sentimentos e

interrogacdes sobre os rituais ali realizados, pois se o contato com o “chao” revelava
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um verdadeiro histérico dos afrodescendentes, que nos dira as outras
experimentacbes que foram vivenciadas ali, como a participacdo nas giras, nas
festas comemorativas aos santos e os momentos de trocas, coordenados por esse
pai de santo.

De acordo com essas experiéncias, percebemos, com o passar do tempo,
que dentro da Umbanda os rituais sdo compostos pela danca (gira), pelas comidas
(fartas) e, principalmente, pelo axé (ervas, cheiros, entidades espirituais de falanges,
dentre outras). Tudo era diferente, tudo muito misterioso, provocando curiosidades
em quem estava se aproximando pela primeira vez de um espaco enigmatico.
Sentiamos e viamos que tudo que, anteriormente, era apenas conceitos pejorativos
e preconceituosos, na realidade tinham relevante significagcdo capaz de mexer com
0S nossos sentimentos. Percebiamos, entdo, no decorrer da caminhada, como
participante de movimento social afrodescendente, que a preservacao dos cultos
afro-brasileiros era uma das maiores resisténcias dessa populacgéo.

N&o € nossa intencdo, neste momento, afirmar que as ideias acima
enunciadas constituem-se em uma Unica vertente para a enumeracao das principais
resisténcias dos afrodescendentes no Brasil. O que queremos € apenas ratificar
nossas impressoes sobre as religides de matrizes africanas e 0 nosso interesse em
pesquisa-las nas mais diferentes nuancas. Porém, aqui vamos nos ater as questdes
de aprendizagem.

Permeados por esse interesse, comecamos, entdo, a frequentar
timidamente as festas, nas quais aproveitavamos para investigar (sem
aprofundamentos cientificos) as pessoas, 0 que elas sentiam naquele ambiente, que
significacao tinha os rituais nas suas vidas e outros sentimentos e repercussdes que
a Umbanda trazia. Essa timida investigag&o foi nos dando corpo e nos provocando a
uma participacdo mais frequente. As pesquisas e a visitas continuavam, pois as
informagdes sobre nossa afrodescendéncia eram pouco discutidas, mesmo com
tantos referenciais tedricos existentes na casa do Pai de Santo Bosco, que possuia
uma biblioteca e uma discoteca sobre Umbanda.

Com o passar do tempo e com a identificacdo com aquelas manifestacdes
das casas de Umbanda e, percebendo que nossa raiz afrodescendente era muito
forte, cultivamos, também, o habito de visitarmos outros Terreiros de Umbanda,
inicialmente no sentido de verificarmos as formas de aprendizagem utilizadas

nesses territérios, ndo de forma académica, mas para satisfazer curiosidades
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pessoais. A medida que iamos conhecendo, ficavamos cada vez mais seduzidas a
mergulhar profundamente nas teorias, vivéncias e trajetdrias dessa religido. Nessa
perspectiva, de forma mais cientifica, e para nos enquadrarmos nos ditos da
academia, resolvemos trabalhar com essas comunidades.

Quase dez anos depois, com o0 aumento e 0 empoderamento das
Comunidades de Terreiros, a populagéo afrodescendente, o movimento social e 0s
Governos — Estadual e Federal —, sentiram a necessidade de conhecer
profundamente onde estdo, como estdo e quais sdo os Terreiros de Teresina —
Piauai. Estavamos inseridas nessas discussfes, chegando a participar e coordenar
a realizacdo de um diagnéstico socioecondmico que se intitulou "Comunidades de
Terreiros de Teresina”, realizado em 2007, pela Coordenadoria Estadual de Direitos
Humanos e Juventude (CDHJ).

A pesquisa de campo, com aplicacdo de questionarios, teve como
objetivo o mapeamento e o levantamento de informagfes socioecondémicas, com
foco em questdes de seguranca alimentar dessas comunidades, além de outros
itens como: nome do Terreiro, nacdo, ano de fundacao, dirigente, quantidade de
filhos/as, ervas utilizadas, principais festas, envolvimento com as politicas publicas,
localizagao, tipo de casa e saneamento.

Em 2010, o relatério foi elaborado pela Fundacdo Centro de Pesquisas
Econbémicas e Sociais do Piaui (CEPRO). Contudo, a publicizacdo do Relatério Final
tinha perspectiva de ser apresentado e disponibilizado ao publico ainda em 2013,
pela Secretaria da Assisténcia Social e Cidadania do Estado do Piaui, 6érgdo que
incorporou as funcdes da referida CEDHJ, que lancaria um caderno texto com um
resumo das informac0fes desta.

Percebemos que tais comunidades desenvolviam ac¢fes de aprendizados
gue nado haviamos nos deparados em outros espacos, como o significado das festas
comemorativas, homenageando uma “"entidade" ou "guia" (protetor) da Casa, que
exige um estudo antecipado de sua histéria e de seus ensinamentos. Outra
descoberta foi o siléncio de alguns adeptos em declarar sua religido. Interpretamos
que significava uma defesa para néo sofrerem mais preconceitos na sociedade, visto
que as religides de matrizes africanas ainda sao associadas a pratica do mal,
resquicios do processo de escraviddo dos africanos/as e dos afrodescendentes no
Brasil. A imagem do africano na nossa sociedade € do selvagem acorrentado a

miséria. Imagem construida pela insisténcia e persisténcia das representacdes
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africanas como a terra dos macacos, dos ledes, dos homens nus e dos escravos
(CUNHA JR., 1998, p. 58).

Duas acbOes desenvolvidas nesses territorios religiosos, que
afinavam/afinam com o movimento social afrodescendente, nos provocavam a
aprofundar nossas pesquisas sobre os saberes, que sdo acbes caracteristicas
desenvolvidas nos Terreiros: transmissao oral e pertenca racial. A tradicédo oral que,
além de estimular as relacdes entre pessoas e a comunidade, apontava-nos em
nossas observacdes os lacos de solidariedade e integracdo social que davam
suporte aos diversos tipos de aprendizagem produzidos nesses espacgos. No que diz
respeito a pertenca racial, percebemos que cada vez mais era assumida, com
orgulho, a identidade afrodescendente pelas pessoas de tez negra que
frequentavam esses espagos.

Enfim, nessas nossas primeiras investidas, pudemos verificar que as
comunidades religiosas de matrizes africanas, em que predomina a oralidade
primaria’, esses conhecimentos veiculados pela tradicdo oral ttm a mesma
importancia que os conhecimentos formais transmitidos dentro do espaco escolar.
Diante dessa assertiva, comegamos a vislumbrar o que deveria ser o nosso objeto
de pesquisa, que trataremos mais detalhadamente nos paragrafos a seguir.

A complexidade do tema em questdo nos revela conteudos de fortes
significacbes politicas e sociais e, sobretudo, processos envolvidos em
conhecimento escolar. Esse percurso inclui uma compreensédo de como o0s saberes
escolares se relacionam com a questdao racial, desde aqueles diretamente
relacionados com a tematica em questdo até aqueles que aparecem implicitamente
neste estudo. Assim, trataremos como problema de pesquisa: os valores e 0s
saberes que um Terreiro de Umbanda de Teresina transmite aos/as praticantes
dessa religido de matriz africana.

Nesse contexto, e considerando as experimentacdes vivenciadas por nés,
nesse espacgo, temos como objetivo desta pesquisa: evidenciar os saberes
produzidos em um Terreiro de Umbanda de Teresina.

Através dos objetivos especificos, por sua vez, buscamos conhecer

aspectos que envolvem as licbes de aprendizados do Terreiro e das pessoas

! Segundo a teoria do filosofo francés Pierre Lévy (1993), a oralidade primaria, em que a
palavra tem como funcéo béasica a gestdo da memodria social. Nesse caso o edificio cultural
estaria fundado sobre as lembrancas dos individuos.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Pierre_L%C3%A9vy
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envolvidas neste estudo. Assim, definimos os mesmos em termos de examinar as
atividades (religiosas, educacionais e sociais) desenvolvidas nos Terreiros
pesquisados; analisar os produtos das relagcbes entre estruturas fisicas e as
atividades dos Terreiros; apreender como a transmissdo cultural (informacdes
consideradas relevantes) ocorre em um Terreiro de Umbanda de Teresina.

Nesse percurso, nosso estudo sera ancorado nos/as pesquisadores/as
gue estudam sobre afrodescendéncia: Boakari (1994) e Gomes (2002), cultura afro-
brasileira e sincretismo religioso no Brasil: Bastide (1971) e Ortiz (1979). Sobre o
posicionamento historiografico temos Birman (1983) e sobre a oralidade das
tradicbes umbandistas contamos com os estudos de Silva (2005), Linares (2011) e
Trindade (2009). Sobre a educacédo nao formal, Freire (1996) deu-nos o norte.

A discussao torna-se pertinente em relacdo ao tema das religides de
matrizes africanas em Teresina, uma vez que é perceptivel o grande numero de
Terreiros de umbanda na capital piauiense, conforme pesquisa quantitativa de
mapeamentos de Terreiros?, h& aproximadamente 500 casas que se autointitulem de
culto umbandista. Em resumo o relato de nossas experiéncias nesta acao.

No ano de 2007, conseguimos realizar, em parceria entre o Governo do
Estado do Piaui, algumas entidades do movimento social afrodescendente e o
nacleo de Pesquisa Ifarada/UFPI, um diagnostico socioecondmico cultural das
Comunidades de Terreiros de Teresina. Inicialmente, convidamos um representante
do Centro de Estudos Orientais/BA (CEAQ), para apresentar as experiéncias desse
orgdo na realizacdo do Mapeamento das Comunidades de Terreiros de Salvador -
Bahia. Ap6s o didlogo com a Coordenadoria de Direitos Humanos e da
Juventude/CDHJ do Governo do Estado do Piaui, formou-se uma equipe com dez
pessoas, sendo assim a distribuicdo: duas pessoas do Ifarada; trés pessoas
representando o Governo Estadual, dois pais de santo e duas maes de santo e um
estudante da Universidade Estadual do Piaui (UESPI). Foram visitados cerca de 500
Terreiros de Umbanda de Teresina, seguindo a lista apresentada pela Federagéo de
Umbandistas do Brasil (FEUBRA), que ja possuia o cadastro desses Terreiros.

Durante essas visitas, que duraram seis meses, vivemos experiéncias

diversas que nos traziam informacOes sobre a forma de vida das pessoas que

? Pesquisa socioecondmica das Comunidades de Terreiros de Teresina, financiada pelo
Governo do Estado do Piaui, em 2007, realizada em parceria com o movimento social de
afrodescendentes de Teresina. Documento final com os resultados ndo publicados.
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frequentavam esses territérios, sua forma de atendimento, as origens dessas casas,
suas contribuicbes para comunidade, o envolvimento com as causas sociais. Enfim,
a importancia dessas Casas para a preservacdo das resisténcias dos/as
africanos/as e afrodescendentes. Nossas pesquisas trouxeram novos dados sobre
essas comunidades, que na sua maioria eram comunidades religiosas de Umbanda,
apenas duas se autodeclaravam casas de Candomblés, porém, eram casas com um
numero grande de participantes, e como a denominac&o de ILE.

Essa aproximacdo com as comunidades de Terreiros serviu para insercao
dessas nos programas federais. O Governo Federal, através da Secretaria de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica
(SEPPIR/PR), reconhecendo a importancia dos Terreiros para suas comunidades, e
tendo em vista o carater étnico e a dimensdo comunitaria a eles associados, langou,
em 2005, o Projeto Terreiros do Brasil, com o objetivo de articular politicas publicas
para o fortalecimento institucional e a melhoria da qualidade de vida nas
comunidades tradicionais de Terreiros do Pais. O Piaui integrou-se a esse programa
no mesmo ano, com a aquisicao de 100 cestas alimentares a serem distribuidas aos
Terreiros de Teresina, passando a 500 cestas alimentares no ano de 2008,
justificadas pelos primeiros resultados do Mapeamento das Comunidades de
Terreiros de Teresina.

Além desse programa, os Terreiros de Teresina foram contemplados no
projeto Minha Casa Minha Vida, também do Governo Federal, através de um
cadastramento na Agéncia de Desenvolvimento Habitacional do Piaui (ADH) e da
extinta Coordenadoria Estadual de Direitos Humanos e da Juventude, considerando
gue os/as praticantes das Religides de Matrizes Africanas, em sua maioria, vivem
em situacao de vulnerabilidade social.

Sobre o Programa Pontos de Leitura da Ancestralidade Africana no Brasil;
do Ministério da Cultura (MinC), em parceria com a SEPPIR/PR do ano 2012, a
Associacdo Santuario Sagrado de Pai Jodo de Aruanda, em Teresina, foi
contemplada, assegurando para o Estado um acervo suplementar composto por
mais de 600 livros relacionados a cultura de matriz africana, além do kit tradicional
dos Pontos de Cultura, que contém 650 livros, mobiliario para sala de leitura, um
computador e uma impressora.

Esse diagnostico preliminar nos trouxe, também, informacdes sobre a

realidade em que essas comunidades viviam. A preservacdo dos cultos que,
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algumas vezes, eram adequadas aos horarios que a comunidade solicitava, pois 0
som dos tambores incomodava e nem sempre nessas comunidades esses sons
eram bem recebidos. Outra causa dessa adequacéo era o temor da populacédo de
gue suas casas fossem fechadas.

De interpretacdo do universo religioso afro-piauiense, isso se constitui um

namero elevado, dando conta que a cidade de Teresina é uma cidade

numerosamente catolica, conforme indica a pesquisa da Fundacao Getulio Vargas.

O Piaui é o estado com maior numero de catdlicos (87,93%),
seguido pelo Ceara (81%) e Paraiba (80,25%). Os menos catdlicos
sdo o Acre (50,73%), Rio de Janeiro (49,83%) e Roraima (46,78%).
Roraima é também o estado com maior proporcao de sem religido
(19,39%), seguido do Rio de Janeiro (15,95%). O Rio lidera em
religibes espiritas (3,37%) e afro-brasileiras (1,61%), seguido, nos
dois casos, pelo Rio Grande do Sul (2,34% de espiritualistas e 0,94%
de afro-brasileiras) [...] Teresina é a capital mais catélica do pais,
com 80, 66% de fiéis, seguida de Fortaleza (74,25%) e Florianépolis
(73,91%). Boa Vista é a menos catélica (40,87%). Os evangélicos
sdo maioria em capitais da regido Norte: Rio Branco (28,43%), Belém
(23%), Boa Vista (21,21%) e Porto Velho (19,02%). (FGV, 2013, grifo
Nosso).

Mas, de fato, muitos adeptos da Umbanda dificiimente professam apenas
essa religido, o que marca outra caracteristica que lhe é peculiar. A grande maioria
declara abertamente frequentar outros cultos religiosos. Sendo assim, podemos
dizer que, quer por receio social, quer devido as multiplas filiacbes, muitas vezes 0s
adeptos preferem ndo se declarar publicamente como umbandistas, o que torna
praticamente impossivel ter-se uma ideia precisa de quantos eles sdo em Teresina.
Podemos, ainda, concluir, corroborando com o pensamento de Prandi (2007, p. 28),
ao afirmar que a umbanda é a religido mais atingida pela propaganda pentecostal,
que é a religido que tem os Exus e as pombagiras, figuras que na concepcao
evangélica representam o mal personificado. Eis ai um motivo relevante para que
esta pesquisa seja executada.

A autodeclaracdo sobre a pratica religiosa e/ou a pertenca a um grupo
religioso de raiz africana, observada em nossa pesquisa, esta relacionada, ainda, ao
processo de escraviddao, que deixou violentas sequelas do racismo. A falta de
referéncias ancestrais interfere na identidade desses praticantes. No que diz

respeito a negacdo das referéncias ancestrais africanas recriadas no Brasil, em
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entrevista a Revista Brasileira de Educacgédo, Nilma Gomes reforca a ideia. Ela afirma

que:

Existe uma enorme e incomensuravel ignorancia em relagéo a Africa,
sua histéria, sua cultura e seus povos. Essa ignorancia ndo é
construida no vazio, mas é fruto de racismo, do mito da democracia
racial, de uma imagem distorcida e/ou mitificada sobre a Africa que
aprendemos a construir nessa sociedade. Mudar essa visdo é
desencadear um processo educativo na sociedade brasileira em
relagdo as nossas referéncias ancestrais africanas, valorizando-as
como formadoras da nossa sociedade. (GOMES, 2002, p. 3).

Nesse caminho, podemos compreender com autora, que a invisibilidade
da histéria e cultura africana traz reflexos negativos para a populagédo
afrodescendentes. Ser umbandista sem conhecer a raiz histérica do seu povo ou até
mesmo aprender de forma distorcida a nossa histéria, podem levar seguramente
autonegacao de suas praticas religiosas.

No processo de redefinicdo dos contornos da nossa pesquisa, um dos
fatores que mais induziu-nos o investimento na compreensao dos modos cotidianos
de aprender e reaprender na Umbanda foi o fato de se tratar de uma prética social
gue predomina o ensino observavel. Talvez seja um motivo que reflita na omissao
das praticas dessa religido visto que seus fundamentos ndo estdo escritos em
livros/guias, que consolidam sua existéncia, nesse sentido a aprendizagem se dar
em uma observacdo mais aprofundada. Constatadas no supracitado mapeamento,
ainda ha muito receio em assumir-se umbandista em uma sociedade que torna
invisivel as tradi¢cdes do povo africano e afrodescendente.

E sobre o desdobramento dessa lei, que a tradicdo oral, realizada no
cotidiano dos Terreiros de Umbanda aponta para uma mudanca de valores. Como
sao trabalhados esses saberes? Como professores e professoras poderdo aceitar
esses saberes? Essa problematica perpassa pelo racismo, que analisamos no
processo historico da populacdo negra desde a sua chegada ao Brasil aos tempos
atuais.

A tradicdo oral esta presente nos espacos de interagdo da populacao
afrodescendente de modo a revigorar o espirito, alimentar a identidade e fortalecer o
pertencimento. Por tais motivos as narrativas tendem a trabalhar o contato entre
geracdes, considerando que o passado pode efetivamente explicar o presente e

contribuir para reflexdes sobre o futuro. Essa dimenséo é da méaxima relevancia para
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que as coletividades ndo rompam os elos. Dessa mesma forma, é possivel
reconhecer as possibilidades de diadlogo entre educacéo escolar e outras atividades
socioeducativas no caso atual a Umbanda, uma vez que todas possam apoiar no
fortalecimento das comunidades e na consolidacdo das cidadanias, mas, também,
no resgate de valores que enriquecem as diversidades brasileiras. Entender como a
Umbanda é tdo educativa quanto a escola para a populacdo afrodescendente
brasileira é imprescindivel na construcdo de uma sociedade mais democratica
porque nao dizer mais inclusiva.

Nosso documento esta organizado em quatro capitulos, contando com a
parte introdutéria. No segundo capitulo, apresentamos um breve histérico da
Umbanda no Brasil, em diferentes contextos, buscando compreender a importancia
das organizacOes dos/as africanos/as e afrodescendentes em favor da preservacgao
da identidade racial através das religibes de matrizes africanas, consta, ainda, de
uma exposicdo sobre as abordagens, as/os participantes e os métodos adotados
pela pesquisadora na construcéo da pesquisa.

No terceiro capitulo, apresentamos a analise de uma parte significativa
dos dados coletados, especialmente aqueles recolhidos durante as entrevistas e
participacdo nas diversas atividades do Terreiro, além de expressar os saberes
escolares e 0s saberes e praticas umbandistas. Apresentamos uma discussao sobre
os dados coletados e categorizados representa um empenho em situar alguns dos
referenciais e marcos teéricos a partir dos quais estdo sendo conduzida parte de
nossas analises

ainda trazemos uma apresentacdo da educacao alternativa e/ou popular
e as formas de aprendizagens vivenciadas pelos/as praticantes da Umbanda. Em
seguida, temos as consideragdes finais em que apresentamos as (in)conclusdes do
trabalho diante da complexa problematica da realidade educacional das
Comunidades de Terreiros de Teresina, apontando elementos para melhor entender
a escola e os saberes e aprendizagens produzidos na Umbanda.

Quanto a metodologia, esta pesquisa foi desenvolvida a partir da escuta,
registro e gravacdes de depoimentos dos/as praticantes de Umbanda — do Terreiro
llé OyaTade —, envolvidos/as nas praticas religiosas e educativas, em torno da
temética africana e afro-brasileira. Esses sujeitos, além de relatarem as praticas por
eles/as vivenciadas, através de descri¢cdes detalhadas das atividades desenvolvidas,

instrumentos utilizados e diadlogos estabelecidos com consulentes e visitantes,
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teceram diferentes reflexdes e atribuiram significados ao que se passa em um
Terreiro de Umbanda sobre relagdes raciais a partir das trocas de saberes.

Para chegar a esses/as sujeitos e aos contextos em que os relatos foram
feitos, percorremos um trajeto que iniciou com a nossa participacdo, durante trés
anos, nas diversas atividades e festividades religiosas desse Terreiro. Esses foram
marcadas por expectativas, frustracdes e descobertas, até nos depararmos com um
caminho que nos pareceu promissor e se configurou como campo de nossa
investigacdo. Tracamos, entdo, um relato desse percurso néo linear, mas indicativo
das experiéncias educativas com pessoas que coordenam o grupo de estudo do
Terreiro Il€ OyaTadé, e com o responsavel legal e espiritual do Terreiro.

Em um primeiro momento, a ideia era privilegiar como sujeitos da
pesquisa somente as mulheres, porém levamos em consideracdo que o zelador de
santo — expressao também utilizada para identificar o/a lider espiritual do Terreiro —
deste estudo, sendo do sexo masculino, fugiria & delimitagdo inicial de serem
apenas mulheres. Considerando sua experiéncia e trajetoria dentro da religido e na
construcdo e efetivacdo do Terreiro, resolvemos que ele participaria da pesquisa,
pois se pretendia compreender as interfaces entre os saberes e praticas mobilizadas
nas atividades religiosas e os percursos de formagéao vivenciados por adeptos/as do
espaco a ser pesquisado.

O contato sistematico com umbandistas despertou-nos para uma riqueza
de experiéncias observada nos Terreiros de Umbanda e a complexidade de desafios
enfrentados por seus praticantes desvelou uma diversidade de saberes e praticas
gue vinham sendo mobilizados por esses em diferentes situacdes e momentos da
vivéncia religiosa. Sentimo-nos, assim, atraidas a melhor compreender 0s processos
de aprendizagens vivenciados pelos/as praticantes e adeptos/as das religides de
matrizes africanas no Piaui.

A realizacdo de uma pesquisa cientifica exige do/a pesquisador/a nao
apenas as escolhas teodricas, mas também as op¢cdes metodoldgicas, pois sdo essas
que norteiam e orientam a execugdo dos objetivos pretendidos. Dessa forma, é
imperioso explicar a abordagem metodoldgica que fundamentara o planejamento e a
concretizacao deste estudo.

A escolha do método mais adequado revela-se um constante processo de
mudangas, como assevera Gatti (1998, p. 10), “[...] ndo € apenas uma questdo de

rotina de passos e etapas, de receitas, mas de vivéncia, com pertinéncia e
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consisténcia em termos de perspectivas e metas”, mas tecido no exercicio da pratica
e vivéncia da pesquisa, estando em constante processo de construgdo e movimento.

Nesse aspecto, enveredamos nesta pesquisa por uma abordagem
qualitativa que, na concepgao de Richardson e colaboradores (1999, p. 90), “[...]
pode ser caracterizada como a tentativa de uma compreensdo detalhada dos
significados e caracteristicas [...] em lugar da producdo de medidas quantitativas de
caracteristicas ou comportamentos [...]" revelando, assim, a importancia social deste
trabalho para os/as que estudam a tematica, retratada por Teixeira (2005, p. 140),
ao evidenciar que, “[...] o social é visto como um mundo de significados passivel de
investigacdo e a linguagem dos atores e suas praticas, as matérias-primas dessa
abordagem”.

Partindo desse entendimento, foram utilizadas técnicas de acesso as
informacgdes relevantes, priorizando a voz dos/as interlocutores/as desta pesquisa.
Desse modo, a prioridade foi dada as histérias de vida, haja vista que elas permitem
apreender as inquietacdes, as condutas e as atitudes, as crencas e os valores dos
sujeitos pesquisados. Isso demonstra o desejo de trazer o0s sujeitos do estudo para o
centro da pesquisa.

Dessa forma, ao escolhermos trabalhar com as observacdes das historias
de vida, acreditamos na coeréncia com o nosso objeto de estudo, cremos que
NOSS0S sujeitos sdo seres concretos, sociais, histéricos e culturais, encontrando-se
em constante movimento, pois séo seres singulares inseridos em certa coletividade.

Quando iniciamos 0s primeiros passos desta pesquisa imaginamos algo
“[...] participativo em que nao seriamos protagonistas, mas participes do processo.
Identificamos que a pesquisa qualitativa talvez pudesse nos encaminhar nesta
direcdo.” (RICHARDSON et al., 2009, p. 90). Pesquisar de forma qualitativa €&,
também, deixar que os sujeitos da pesquisa se sintam participes dela. Richardson e
colaboradores (2009) nos auxiliaram a pensar nela nessa perspectiva e entendemos

gue uma pesquisa qualitativa

[...] pode ser caracterizada como a tentativa de uma compreensao
detalhada dos significados e caracteristicas situacionais
apresentadas pelos entrevistados, em lugar da producdo de medidas
guantitativas de caracteristicas ou comportamentos. (RICHARDSON
et al., 2009, p. 90).
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Assim, “[...] compreender os significados das respostas de cada uma
daquelas pessoas que, cotidianamente talvez vivenciassem situagdes de conflito em
seus lares, grupos de amigas/os.” (ARAUJO, 2012, p. 71) em virtude de sua
religiosidade, deixava nitida a urgéncia e a importancia de estudar esse tema.
Consideramos importante o fato de frequentarmos com certa assiduidade o Terreiro,
um fator que conferiu certa facilidade e intimidade com o local a ser pesquisado,
sentindo que essa vivéncia era mais presente no seu “campo do agir’ (MELUCCI,

2005, p. 31), o que torna o estudo mais imprescindivel, visto que

[...] onde os fatos, os comportamentos, 0s cendrios com as relacdes
multiplas de referéncias formativas e as fontes de conhecimento
passam a ter salutar importancia. Para nos ajudar na compreensao
desses elementos tivemos que levar em conta atitudes como:
observar, escutar, separar, comparar e captar os sentidos (em de
seus devidos contextos). (SILVA, 2011, p. 56, grifo nosso).

Essas percepcdes foram importantes, pois muitas vezes, no estudo,
atemo-nos aos grandes fatos e ndo valorizamos pequenas coisas, palavras, gestos,
atitudes, dentre outros que também trazem muita significagdo ao que nos propomos
a estudar. Sobre essa valorizacdo do minusculo e do esquecido, Adad (2004 apud
ARAUJO, 2012) é contundente ao dizer o quéo é vital perceber a importancia de
todos os aspectos envolvidos no estudo, inclusive aqueles que, para quem pesquisa,
corrigueiramente e possivelmente sao alvos de descarte.

A pesquisa foi realizada e as informacdes obtidas foram coletadas no
préprio Terreiro, 0 que pode dar-lhes mais sentido. Assim, a investigacdo incidiu
sobre as informacdes dos membros das comunidades de Terreiro, centrando a
reflexdo nas questdes que envolviam praticas de discriminagdo e educativas.
Tomando por base essas consideracdes, optamos por desenvolvermos nossa
investigacdo direcionada para uma amostra em um Terreiro, usando como
estratégia, conversas com com as/os participantes e, sobretudo, escuta de suas
experiéncias. A participacdo nas festividades e entrevistas com trés mulheres
afrodescendentes filhas de santo desse Terreiro e 0 pai de santo da Casa. Além
dessas, outras fontes foram coletadas: folders, jornais, revistas e outros materiais de
divulgacao, produzidos pelo Terreiro para difuséo das acdes educativas e religiosas.

Outro mecanismo usado para embasar melhor as informacbes foi o

questionario, que € um instrumento de pesquisa composto por questdes elaboradas
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previamente e organizadas em uma sequéncia, acerca do tema em estudo
(MACIEL, 2012). A escolha do questionario se deu pautada no que afirma
Richardson et al. (2009, p. 189), quando diz que “[...] os questionarios cumprem,
pelo menos, duas funcdes: descrever as caracteristicas e medir determinadas
variaveis de um grupo social’. Nesta pesquisa, o questionario foi aplicado as
entrevistadas e a um entrevistado do Terreiro ILE OYA TADE, que responderam
individualmente a varias questdes, dentre elas, sobre aprendizagens e transmissao
desses aprendizados para a comunidade e o pai de santo desse Terreiro.

Os Terreiros foram/sdo uma instituicdo de forte preservagdo dos
fundamentos da cultura de base africana (SILVA, 2000). Neles, encontramos a
preservacao de nossas religibes de base africana, que ainda sdo apontadas como
coisas dos dembnios e sdo abertamente hostilizadas e depreciadas, o que se
constitui em um ato criminoso e contrario a Constituicdo brasileira.

Em contraposicéo a essa afirmativa, escolhnemos “Terreiros de Umbanda”
como objeto de estudo de nossa pesquisa por uma enorme necessidade de
transmitir aos leitores/as o legado historico-cultural que as religides de matrizes
africanas trazem, revelando, assim, a grande importancia desses territorios para a
manutenc¢ao da identidade africana e afrodescendente.

Com o tema Sabores da Casa, pretendemos apresentar as sabedorias
vivenciadas nessas comunidades de aprendizagens — Os Terreiros —, levando em
consideracdo que a raiz semantica da palavra sabor é saber, focalizamos nossas
observacbes em praticas cotidianas educacionais e religiosas, voltadas para o0s

adeptos, praticantes e consulentes da Umbanda.
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2 NEGRA DE ALMA PRETA, SOU!: NOTAS SOBRE UMA RELIGIAO DE MATRIZ
AFRICANA

N&o basta ter um corpo, é necessario senti-lo, ama-
lo, cuida-lo respeitosamente, conhecé-lo, vivé-lo na
totalidade, para que possamos, na relagdo com o
outro, assumir com autoria 0 que somos, sentimos,
desejamos, pensamos, fazemos com 0 NnOsSsSO
corpo, nossa vida, nossa histéria.

(Paulo Freire)

As religides afro-brasileiras ou religides de matrizes africanas, como sao
reconhecidas, surgiram no Brasil nas primeiras décadas do século XVI com a
chegada dos/as africanos/as escravizados/as (VERGER, 1981). Os primeiros
estudos sobre o0 modo particular e diferenciado do povo afrodescendente em cultuar
seus deuses e deusas surgiram em 1680, quando, por ocasidao de acordo com Silva
(2005), Sebastido Barreto, em seus estudos sobre o Santo Oficio da Inquisic&o®,
denunciou os costumes e crencas dos/as afrodescendentes, principalmente, da
provincia da Bahia. De um modo geral, essas religides sdo caracterizadas pela
crenca em deuses e deusas (espiritos), orixds (natureza) e entidades (Pretos
Velhos, Caboclos e Erés, entre outros/as) que incorporam em seus adeptos,
denominados filhos/as de santo. Tratam-se de crencas cultuadas através da magia,
em que os sacerdotes e sacerdotisas utilizam-se de objetos tais como: pedras, ervas
e amuletos, além das rezas, objetivando curas, louvores, pedidos e aproximacoes
com 0s santos e orixas.

No Brasil, esses caracteres estdo bem mais presentes nos rituais da
Umbanda e do Candomblé. Silva (2005, p. 135) define o Candomblé como uma
religido em que o culto as divindades acontece através dos rituais privados e festas
publicas, nas quais deuses incorporam nos filhos e filhas de santo, fortalecendo-
os/as com vinculo e potencializando o axé, que € a energia que protege e beneficia
0s membros dos terreiros. Nesses rituais predominam os jogos de buzios, realizados
somente pelo pai ou mée de santo, que ndo precisam estar em transe espiritual. Ja

a Umbanda é caracterizada por varias manifestagbes que sdo agrupadas por linhas

A Inquisicdo ou Santa Inquisicdo foi uma espécie de tribunal religioso criado na Idade
Média para condenar todos/as aqueles/as que eram contra os dogmas pregados pela
Igreja Catdlica. Para uma leitura mais detalhada sobre Inquisi¢do ver texto disponivel em
http://www.infoescola.com/histéria/a-santa-inquisicaol.


http://www.infoescola.com/historia/a-santa-inquisicao/
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ou falanges, como orixas Caboclos, Pretos Velhos, Erés, Exus, Pomba-Gira,
Ciganos, Marinheiros, entre outros. Nesse caso, predomina o dialogo entre os
pontos cantados em portugués, acompanhados por palmas ou pelas curimbas
(atabaques), sem numero fixo, que podem ser percutidos ou tocados em
instrumentos musicais por adeptos (curimbeiros). Na Umbanda os rituais festivos
sdo compostos pela danca (gira), pelas comidas (fartas) e, principalmente, pelo axé
(ervas, cheiros, entidades espirituais de falanges dentre outras).

De acordo com Silva (2005, p. 35), h4d poucos documentos ou registros
histéricos sobre esses rituais presentes nas religides de matrizes africanas no Brasil.
Os mais frequentes sédo os produzidos por instituicbes que costumam apresentar,
muitas vezes de forma preconceituosa ou pouca elucidativa, essas caracteristicas.
Como nos casos de relatos dos autos do Santo Oficio da Inquisicdo, nos quais estédo
registrados, os processos de julgamento de muitos/as adeptos/as dos cultos afro-
brasileiros que foram perseguidos/as, sob acusagcao de praticarem “bruxaria”, pela
Igreja Catdlica no Brasil Colonial. Temos, também, boletins e ocorréncias feitos pela
policia para relatar a invasdo de Terreiros e a prisdo de seus membros, sob a
acusacao de praticarem curandeirismo ou charlatanismo.

Com o povo africano que foi trazido para o Brasil, vieram também suas
culturas originais e todo um aglomerado de crencas e rituais religiosos,
desenvolvidos dentro das senzalas e, posteriormente, no meio urbano. Nas senzalas
devido as condi¢cdes do sistema escravista, africanos/as de diversas etnias eram
obrigados/as a aderirem a crencas que nao eram suas, como uma forma de

sobrevivéncia. Diante dessa realidade de opresséo desse povo,

Uma das leis do acordo ente Coroa portuguesa e Igreja dizia que o
escravo deveria ser batizado no prazo maximo de cinco anos depois
de chegado ao Brasil. Assim, competia a igreja aplicar os
sacramentos basicos que os transformassem de pagéos pecadores
em cristdos. O batismo e a adogdo de um nome cristdo (geralmente
de inspiracdo biblica ou de santos como Jose, Maria, Sebastido e
Benedito) ndo lhes garantia, entretanto, nenhum tratamento fraterno
ou mesmo humano. A igreja fazia vistas grossas ao tipo de
conversdo do escravo, considerando mao-de-obra essencial, uma
vez que puni-lo por seus desvios religiosos era privar o senhor de
engenho uma importante for¢ca de trabalho. Bastava neste caso, o
“verniz catolico” para satisfazer a consciéncia de padre e senhores.
(SILVA, 2005, p. 32).
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A Igreja e os governos sempre trataram as questoes relativas aos maus
tratos do povo afrodescendente com extremo descaso. E com a abolicdo da
escravatura em 1888, atravées da qual os/as afrodescendentes se tornaram
trabalhadores/as assalariados/as e o0 pais, gradativamente, assistia a chegada de
imigrantes de diversas nacionalidades, essa realidade de opressdo e segregacao
ainda permaneceu. Esse panorama vai contribuir para uma desagregacdo das
religibes dos/as afrodescendentes instaladas no Rio de Janeiro (BASTIDE, 1989;
CARNEIRO, 1981; RAMOS, 2001; RODRIGUES, 1977). Fase considerada para
esses autores como necessaria para uma adaptacdo de valores tradicionais e
praticas religiosas para que esses cultos pudessem sobreviver em um ambiente
urbano que sofria constantes transformacgdes. Transformacdes essas que, de acordo
com Nascimento (2004, p. 8), fizeram com que a populacdo afrodescendente se
concentrasse no foco dessas mudancas, ou seja, no centro da cidade do Rio de
Janeiro e em bairros proximos. Bastide (1971, p. 404) aponta que esse cenario
desencadeou o desaparecimento de rituais e a simplificacdo da mitologia — crencas
em inimeros deuses e deusas —, como fatores que contribuiram para esta ciséo.

Considerando que o catolicismo era a religido oficial durante o Periodo
Colonial e Imperial no Brasil (1500-1889), as manifestacdes exteriores das demais
religibes e suas praticas continuaram reprimidas pela Igreja. Diante desse fato,
surgiu a necessidade dos/as afrodescendentes se utilizarem do sincretismo
religioso, unindo suas crencas com as da Igreja, mascarando seus deuses e suas
deusas com os nomes de santos/as catolicos/as como forma de resisténcia cultural,
configurando-se, entdo, em uma saida para continuarem cultuando seus deuses e
deusas, utilizando esse subterfugio para obedecerem a lei, sem se desfazerem de
suas manifestacdes originais. Em meio a esse universo contraditorio, as religibes de
matriz africanas sobreviveram com suas caracteristicas africanas e, em alguns
casos, com suas misturas e sincretismos, como é o caso da Umbanda.

Considerando a sua origem de base africana, a Umbanda teria surgido da
Macumba, uma religido afro-brasileira originada no Rio de Janeiro a partir dos/as
negros/as bantos que migraram do Estado da Bahia.

Segundo Silva (2005 p. 35), as macumbas do Rio de Janeiro se
aproximavam muito das praticas do Cabula, que era um culto praticado no século
XIX, por negros, mas com a presenca de brancos. O chefe do culto também era

chamado de embamba, umbanda ou quimbanda; seus ajudantes, cambono ou
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cambone. Na macumba, as entidades como o0s orixas, inquices, caboclos e 0s
santos catoélicos eram agrupados por falanges ou linhas, como a linha da Costa, de
Umbanda, de Quibanda de Mina, de Cabinda, do Congo, do Mar, de Caboclo, Linha
Cruzada, etc. (RAMOS, 1940, p. 124). Ainda segundo o autor, nas sessdes de
macumba procurava-se cultuar o maior numero de linhas possiveis, pois quanto
maior niumero de linhas possiveis, mais conhecimento o pai de santo e mée de
santo tivessem sobre elas, mais poderoso/a era considerado. Em 1763, com a
mudanca da capital do Brasil de Salvador — BA para o Rio de Janeiro — RJ, ocorreu
um intenso desenvolvimento politico e econémico e, com isso, a necessidade de
mao de obra escrava. Com a vinda dessa populacdo para a nova capital, o Rio de
Janeiro passou a abrigar diversas manifestacdes religiosas, aliadas ao Catolicismo e
ao Kardecismo. Essa ultima chegou ao Brasil em meados do século XIX, criada na
Franga, por Allan Kardec. Essa doutrina filosofica e religiosa fez pouco sucesso em
seu local de origem, mas no Brasil teve grande repercussdo e aceitacao,
inicialmente entre as familias de classe média (mais proximas das ideias e
novidades produzidas na Europa) e depois entre a populacdo em geral. Ndo se sabe
ao certo quando surgiu a Macumba. Linares (2011) revela que os primeiros registros
sobre essa religido aparecem no final do século XIX. Nesse periodo, o Rio de
Janeiro passava por transformacfes politicas como o advento da Republica, em
1889, e transformacfes econdmicas com a forte industrializacdo que se instalava na
cidade.

Vérios sdo os/as autores/as que concordam que outro fator importante e
decisivo para o surgimento da Macumba foi a tendéncia dos cultos bantos ao
sincretismo. Arthur Ramos (2001) observa uma ligacdo entre esses cultos com o
Espiritismo Kardecista, devido a uma similaridade entre eles: o culto aos
antepassados. Edison Carneiro (1981) cita como exemplo, o Candomblé de
Caboclo, religido de origem banto, originada na Bahia e trazida ao Rio de Janeiro.
Sua base estaria no culto aos Orixas africanos e nos antepassados indigenas. Os
Caboclos, considerados os donos da terra, sdo homenageados a tal ponto que a
mistica banta se mescla com a amerindia.

Acreditamos que uma das principais contribuicbes do Candomblé de
Caboclo na formacdo da Macumba e, mais tarde, da Umbanda foi a apropriacéo da

entidade do Caboclo. O Caboclo assumiu um papel importante na Macumba como
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entidade principal do culto ao lado dos Orixas e determinou a forma de reveréncia a
essas entidades.

Essa religido contribuiu, também, para perpetuar a heranca
afrodescendente do culto aos antepassados. Outra entidade presente na Macumba,
criada dentro desse conceito € o Preto-Velho, o negro escravizado. Ele sera decisivo
na criacdo da Umbanda e vai assumir um duplo papel: o de entidade-chave dessa
religido e o da perpetuacéo da pratica do culto aos antepassados, sendo 0 negro um
dos responsaveis pela formacao do povo brasileiro.

Outra vertente das religides afro-brasileiras € o cabula, que é uma das
religibes afrodescendentes mais importante na formacdo da Macumba. Arthur
Ramos (1988) chama atencao para a existéncia desse culto banto no Rio de Janeiro
entre o final do século XIX e o inicio do século XX, que se assemelha muito ao
Candomblé Angola e ao Candomblé de Caboclo, principalmente na parte do culto
aos antepassados. Outra caracteristica importante do Cabula é a sua aproximacao
com o Kardecismo. Nina Rodrigues (1988) resgata um documento do Bispo Dom
Joado Correa Nery, que descreve o Cabula. Segundo o autor, pela influéncia direta
do Kardecismo as sessdes desse culto eram chamadas de mesa, referente a mesa
espirita onde os médiuns comandam as reunides. Os espiritos que comandam a
mesa sao mais evoluidos e estdo voltados para atender as necessidades dos/as
fiéis que os procuram. E importante ressaltar que o lema principal do Kardecismo é a
pratica da caridade.

Sobre o nascimento da Umbanda, na versdo dos/as praticantes e
compartilhadas por alguns autores/as (BASTIDE, 1971; NEGRAO, 1996; ORTIZ,
1999; PRANDI, 2001; SA JUNIOR, 2004) relatam que ela foi fundada por um
médium kardecista, chamado Zélio Fernandino de Morais. Zélio pertencia a uma
familia tradicional do Estado do Rio de Janeiro, cujo pai também era praticante do

mesmo Espiritismo. Sobre Zélio Fernadino Brown revela que:

Zélio e seus companheiros provinham predominantemente dos
setores médios. Trabalhavam no comércio, na burocracia
governamental, eram oficiais de unidades militares: o grupo incluia
também alguns profissionais liberais, jornalistas, professores e
advogados e ainda alguns operarios especializados. Todos esses
individuos eram homens e quase todos eram brancos [...] Muitos
integrante desse grupo de fundadores eram como Zélio, Kardecista
insatisfeitos, que empreenderam visitas a diversos centros de
“Macumba” localizados nas favelas dos arredores do Rio e de Niteroi.
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Eles passaram preferir os espiritos e divindades africanas e
indigenas presentes na “Macumba”, considerando mais competentes
do que os mais evoluidos espiritos kardecista na cura e no
tratamento de uma gama muito ampla de doencas e outros
problemas. Eles achavam os rituais da “Macumba” muito mais
estimulantes e dramaticos de que os kardecismo que, comparado
aos primeiros, lhes pareciam estaticos e insipidos. Em contra partida
porém, ficavam extremamente incomodados com certos aspectos da
“‘Macumba”. Consideravam repugnante os rituais que envolviam
sacrificios de animais, a presenca de espiritos diabodlicos (exus), ao
lado do préprio ambiente que, muitas vezes, incluia bebedeiras,
comportamento grosseiro e a exploracdo econbmica dos clientes.
(BROWN, 1985, p. 11).

Com essas afirmacdes, podemos perceber que a énfase dada aos cultos,
as divindades africanas e indigenas era considerada paga pelos Kardescistas. Silva
(2005) afirma que essa teve sua origem por volta da década de 1920 e 1930,
quando kardecistas de classe média, no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do
Sul passaram a se unirem com suas praticas, com elementos das tradicdes
religiosas afro-brasileiras e a professar e defender publicamente essa “mistura”,
acreditando torna-la legitimamente aceita, com o0 status de uma nova religido.

Considerando que essa,

Mesmo antes porém de adquirir um contorno mais definido muitos
elementos formadores da umbanda ja estava presente no universo
religioso popular no final do século XIX, sobretudo nas préticas
bantos. Na cabula, por exemplo, o chefe do culto era chamado de
embamba — possivel origem do nome da religido que se formou pela
acdo desses lideres ou se confundia com sua pratica. Cargos e
elementos do Cabula também se preservaram na umbanda, como de
cambone, auxiliar do chefe do culto, ou da enba (ou penba), pé
sagrado usado para limpar o ambiente dos rituais. Também na
macumba, o termo umbanda designava o chefe dos cultos e uma de
suas linhas mais fortes. (RAMOS, 1940, p. 121).

As origens afro-brasileiras da Umbanda remontam, assim, segundo os/as
autores/as citados/as, aos cultos as entidades africanas, aos caboclos (espiritos
amerindios), aos santos do catolicismo popular e, finalmente, as outras entidades
gue formam a identidade prépria dessa religido.

Acreditamos que a Macumba, como religido originada e organizada no
final do século XIX, foi o resultado de uma transformacédo que envolveu fatores
econdbmicos, politicos e sociais e ndo simplesmente produto de um processo de

degradacédo dos cultos afrodescendentes. Contudo, a Umbanda continuou mantendo
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a crenca baseada no culto aos Orixas, assim como o Candomblé, na Bahia; o
Xang0, em Pernambuco; o Tambor de Mina, no Maranhdo e o Batuque, no Rio
Grande do Sul. O Terreiro de Umbanda reproduz, ainda, a estrutura das casas de
Candomblé, com modificacdes de acordo com as necessidades do novo contexto
social. As religides africanas que podiam, teoricamente, ser implantadas no Brasil
eram tdo numerosas quanto as etnias para aqui transportadas. Entretanto, podemos
aqui fazer uma observacdo de ordem geral, a de que todas as religides, sem
excecdo, estavam estreitamente ligadas as familias, as linhagens ou aos clas
(BASTIDE, 1985, p. 87).

2.1 Nas Trilhas e Pegadas da Religiosidade: Memdrias da Umbanda

No livro “Xangb do Nordeste”, Fernandes (1937) relata que a nascenca da
psiquiatria nacional rapidamente elencou a Umbanda na lista das causas de doenga

mental, juntamente com a sifilis, o alcoolismo e 0s males contagiosos.

A macumba é um dos maiores atentados contra a fé, contra a moral,
contra 0s nossos direitos de educacgdo, contra a higiene contra
seguranca. E a atestacdo alarmante da nossa ignorancia religiosa,
cientifica e de insuficiéncia da protecdo que a policia oferece.
(FERNANDES, 1937, p. 105).

Os cultos afro-brasileiros, por muitas vezes, foram considerados
manifestacfes pagds, sem cunho religioso, que agrediam as doutrinas e dogmas
das igrejas tradicionais. Vistos apenas como atividades de feiticaria e de magia, os
olhares voltados para estas tradicdes culturais de cunho religioso, ganharam
conceitos preconceituosos como uma mera agregacao de pessoas conduzidas por
sentimentos comuns, nem politico e muito menos sociais.

No entanto, para os/as adeptos/as e praticantes umbandistas, esta
religido sempre representou uma relacéo direta com a ancestralidade, que auxilia na
vivéncia e convivéncia diaria em comunidade. Essa relacdo incomodou e incomoda
a sociedade brasileira que considerava e, ainda considera tais manifestacbes de
carater amoral, conforme discorreu Fernandes (1937).

Esse preconceito sobre as diversas denominagbes das religides afro-
brasileiras sdo rebatidas por seus/suas praticantes. Para conhecer a Umbanda é

preciso que se tenha uma vivéncia do dia a dia nos seus Terreiros e Templos. Sem
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essa experiéncia, apontd-la como amoral seria coloca-la fora do contexto das
crencas religiosas. Enquanto a Umbanda se apresenta em diversas vertentes,
muitos se aproximam dessa religido, apenas por beneficios pessoais. A procura por
benzimentos, curas através de ervas e banhos séo frequentes no cotidiano de um
Terreiro.

Quem quiser, apenas de longe, saber o que as religibes afro representam
para o povo brasileiro, basta ver o que acontece nas praias na passagem do ano. La
se encontram ricos/as, pobres, brancos/as, negros/as, mesticos/as, adeptos/as e
simpatizantes, acendendo suas velas, e ofertando flores a Yemanja, pedindo que o
ano lhes seja propicio. Yemanja é a deusa das aguas, tida com méae de todos os
outros orixas, da regido entre Ifé e lbadan — Nigéria (Africa), era divindade de um rio
de agua doce, porém para fugir de seu marido, desembocou no mar, onde vive sua
mé&e Okun. No Brasil, é cultuada, sobretudo no mar, sendo associada a outros
encantados das aguas de origem indigena. Dai, também cultuada como Rainha do
Mar, Janaina, Mae d’Agua, Sereia, lara, dentre outros (SILVA, 2005, p. 78). Essa
manifestacdo extraordinaria é peculiar e € propria da fé ou da mistica umbandista.

A Umbanda procura respeitar as necessidades de cada grupo naquilo que
os faz sentirem-se unidos ao Sagrado. Por isso, ela parece tdo variada em suas
manifestacdes, pois cada unidade — terreiro — exprime as necessidades daqueles/as
que ali frequentam. Para muitos/as, essa maleabilidade é confundida como uma
mistura desconexa, uma forma desorganizada de tratar e cuidar dos seus e das
suas, mas, na realidade, traduz a esséncia de uma crenca que acolhe a todos/as
igualmente.

Nas observacdes realizadas nos diversos Terreiros por onde
costumavamos Vvisitar, a fala/dialogo dos praticantes da Umbanda demonstra a
confiangca que os umbandistas tém na sua religido, preocupam-se em repassar para
os/as ndo adeptos/as, que ndo ha intencdo maléfica, nem tampouco diabdlica. E a
voz da umbanda, vinda dos/as umbandistas.

Quanto a origem dessa religido, os membros do Terreiro de Teresina,
onde a pesquisa foi realizada, afirmam que essa se trata, indubitavelmente, de uma
religido brasileira e que recebe influéncias de outras culturas e credos religiosos.
Esse ponto de vista coincide com a visdo mais comum entre os/as umbandistas —
pode se dizer que a umbanda fez convergir trés culturas religiosas: a do povo euro-

descendente, através do catolicismo e seus santos que foram integrados pelos/as
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afrodescendentes escravizados/as no Brasil; a cultura afrodescendente com seus
cultos aos orixas, aos antepassados e do espiritismo; a cultura indigena que trouxe o
valor do culto aos antepassados e elementos da natureza.

Assim, a Umbanda, por apresentar mais expressivamente tracos que
remetem a cultos oriundos da Africa, é considerada como uma religi&o afro-brasileira
ou de matrizes africanas. Podemos observar essa mistura também nos pontos
cantados dentro dos Terreiros, como refletem bem um dos pontos da Umbanda,

apresentado por Linares (2011)

Eu abro a nossa gira

Com Deus e Nossa Senhora
Eu abro a nossa gira
Sambolépemba de angola
Eu abro a nossa gira

Com Deus e Nossa Senhora
Eu abro a nossa gira
Sambolépemba de angola
Abriu, abriu, abriu

Abriu deixa abrir

Abriu, abriu, abriu

Abriu deixa abrir

Com as forcas da Jurema
Jurema Jurema

(LINARES, 2011, pag. 128).

As palavras-chave dessa mdusica: Nossa Senhora, Angola e Jurema,
marcam a relacdo dos trés povos ja citados e relatados pelos umbandistas. Nesse
processo, as diferencas reais ganham outra dimensdo, porque € a tomada de
consciéncia das diferencas, e ndo as diferencas, 0 que leva a construgdo da
identidade étnica (TEIXEIRA JR, 2004), essa reflexdo cabe bem ano propdsito que
se tem o ponto cantado acima, mostrando como os povos dessa religido procuram
valorizar uma mesma identidade étnica, preservando os valores culturais de cada
etnia.

Segundo Risério (2007), a forma como se deu a escraviddo no Brasil
propiciou a preservagdo de varios valores culturais, trazidos dos diversos paises
africanos. Afrodescendentes escravizados/as no territério brasileiro tiveram mais
oportunidade de se relacionar. Geralmente, o lugar do/a afrodescendente era na
senzala, distante da casa do Senhor que, na maioria das vezes, deixavam suas

fazendas no comando do capitdo do mato e passavam a morar distante dos/as
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afrodescendentes escravizados/as. Na realidade dos Estados Unidos os/as afro
americanos/as viviam em contato com a cultura dos/as eurodescendentes, o que
contribuiu para a cooptacdo dos seus habitos. Ainda segundo o autor, nos Estados
Unidos, a proximidade com o eurodescendente era forte, pois se agrupavam
proximos a casa do Senhor, contribuindo, assim, para que adequassem seus valores

aos valores eurodescendentes:

N&o se reconhecia a dignidade humana dos escravos e se fazia caso
omisso do seu passado cultural — ou se convertia em missao
humanitéria, a tarefa de educa-los para transforméa-los em homens
melhores. Educag¢do que passou a fazé-lo envergonhar da sua
heranca africana. Com bom instinto, atacou-se na raiz da religido
africana, com proibicdo ao uso de tambores. Sem estes, era
impossivel invocar os orixads. Os antepassados se calaram. E os
missionarios ficaram com o campo livre. (RISERIO, 2007, p. 286).

Diferente dos Estados Unidos, africanos e afrodescendentes adotavam a
religido imposta, no caso, o catolicismo, mas ndo abriram mao de inquices, voduns e
orixas, ndo renegaram os cultos africanos.

Enfim, nas concepg¢des mais comuns sobre a Umbanda, alega-se ser este
um culto de aproximadamente 100 anos, que resulta da mistura de religides de
matrizes africanas, espiritismo kardecista e rituais de povos indigenas do Brasil, com
influéncia de filosofias orientais que se distinguem em véarias vertentes. Seu trabalho
espiritual ocorre principalmente por meio de entidades ou guias, como o carismatico
e conselheiro preto-velho, os altivos e corajosos caboclos, e as alegres e
irreverentes criancas. Dos principais fundamentos, destaca-se o trabalho baseado
na caridade com fins de atingir a evolugéo espiritual. Conforme diz um trecho do
hino da Umbanda, de autoria desconhecida por nés: “A umbanda é paz e amor, &
um mundo cheio de luz. E a for¢a que nos dar vida € a grandeza que nos conduz”.

Em nossas vivéncias no Terreiro ILE OYA TADE, conseguimos perceber
como se organizam os cultos afros em um terreiro de Umbanda. Trata-se de um
processo que se configura em uma leitura e releitura da identidade afrodescendente.
Optamos por relatar sobre este terreiro, no capitulo que se refere a metodologia,
para que possamos dar um enfoque mais explicativo sobre o local no qual foi

desenvolvida a pesquisa.
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Neste estudo, utilizamos literaturas voltadas para as tematicas educacao,
saberes, afrodescendéncia e religibes de matrizes africanas, que abordam
referéncias histéricas e atuais a respeito da Umbanda e dos processos de
aprendizagens, nossa questdo em estudo. Para construcdo desta pesquisa, temos
como referenciais principais, Silva e Risério (2007), que discutem o uso da categoria
afrodescendente; Boakari (2011), Gomes (2000) e Cunha Jr. (2001), que trabalham
na perspectiva de género, educacéao e afrodescendéncia; Munanga (2006), estuda o
didlogo entre memodria e 0s manuscritos sobre a escraviddo. Além disso, seréo
realizadas analises de estudos que tratam sobre religiosidade, cultura afro-brasileira
e sincretismo religioso no Brasil nos achados de Bastide (1971), Ortiz (1999) e
Birman (1983), levando em consideracdo o posicionamento historiografico sobre o
tema.

Foi seguindo a literatura produzida por esses/as pesquisadores/as que
construimos nosso didlogo com as fontes. A partir desse dialogo, organizamos este
capitulo para discutir sobre o tema. Inicialmente, traremos uma discussao sobre o
porqué da categoria afrodescendente neste trabalho. Em seguida, faremos uma

reflexdo sobre a educacao, escola e religides de matrizes africanas.

2.2 Afrodescendéncia — problematizando um conceito complexo

O reconhecimento da identidade e da historia afrodescendente, segundo
Cunha Jr (2001), € fundamental para compreendermos a diversidade de vidas e de
necessidades educacionais desses determinados territorios. O racismo brasileiro se
executa principalmente pelas tentativas de tornar essas realidades socialmente
invisiveis e desqualificadas, sem evidenciar os determinantes de raca, impondo-se
de forma aparentemente silenciosa: para quem ndo esta atento ao cotidiano da
sociedade aparenta estar dissimulado. O racismo brasileiro € concreto nas situacdes
histéricas impostas aos/as africanos/as e a seus/suas descendentes, fazendo parte
de uma constante imposi¢cdo de dominacdo econdmica, cultural, social e politica.
N&o se restringe apenas a um problema de classe social classico, da relacao entre
possuidores/as de capital e despossuidores/as.

Sabemos que uma das responsabilidades da educacdo escolar é a

promoc¢do da cidadania (BOAKARI, 1994) e que estad imerso nessa, 0 respeito a
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diversidade étnico-cultural e a valorizagdo das diferentes culturas, em especial a
cultura afrodescendente. Alguns/algumas tedricos/as criticam a educacao escolar
por ela ndo fazer o reconhecimento e o respeito as diferencas individuais e coletivas.
Outra critica € feita a escola por ndo pautar e trabalhar o respeito a essas
diferencas, contribuindo para interferir negativamente, lacerando o patrimonio
cultural da pessoa afrodescendente e, por conseguinte, da sociedade brasileira
(GOMES, 2000a).

Quanto ao termo afrodescendente, Risério (2007, p. 36) se mostra critico
e atribui 0 uso desze termo como modismo do movimento negro do Brasil e das
discussbes académicas importadas dos Estados Unidos. Seu posicionamento
guanto ao uso desse termo é de que se trata de transplantacdo da realidade
estadunidense para o Brasil. Entretanto, consideramos que 0 processo de
autodefinicdo ocorre também com afrodescendentes de origem africana, europeia e
asiatica que se concebem como verdadeiramente brasileiros/as em primeiro lugar
(BOAKARI, 2011).

O enfrentamento ao racismo é uma estratégia da populacdo negra em
afirmar seus valores e validar sua cultura. Esse processo € comum nos grupos em
que percebemos que,

s

[...] a identidade é uma realidade sempre presente em todas as
sociedades humanas. Qualquer grupo humano, através do seu
sistema axiolégico sempre selecionou alguns aspectos pertinentes
de sua cultura para definir-se em contraposicdo ao alheio. A
definicdo de si (autodefinicdo) e a definicdo dos outros (identidade
atribuida) tém funcdes conhecidas: a defesa da unidade do grupo, a
protecdo do territério contra inimigos externos, as manipulacdes
ideolégicas por interesses econbmicos, politicos, psicoldgicos, etc.
(MUNANGA, 1996 p. 177-178).

Essa protecao da identidade também € uma protecdo do grupo oprimido.
Em se tratando de afrodescendentes, a estratégia de protecdo foi resistir as
intolerdncias e difundir sua cultura. Esse processo nao isolou o grupo de
preconceitos. O racismo ainda se executa de forma e aparéncia silenciosa, sem as
sistematicas explicitadas de outros paises com rigidos patrbes raciais. Fato que
leva, por comparagdes, uma parcela da populacdo a ndo reconhecer a existéncia do

racismo no Brasil.
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Para Cunha Jr. (2005), “...] a identidade negra ou afrodescendente &
definidas a partir das experiéncias sociais passadas pelos povos originarios da
Africa e pelos seus descendentes”. Esses conceitos encontram-se fundamentadas
em trabalhos anteriores (LIMA, 2000), bem como em autores como Cunha Jr.
(1997); Banton (2000), Goncalves e Silva (1994), sendo que o0s conceitos de
afrodescendéncia e etnia se configuram como enfoque politico-cultural, construido
na relacdo historica de uma ascendéncia africana diversa; ascendéncia essa
marcada pela trajetoria de luta e de exploracdo no ambito do escravismo e racismo e
pelos referenciais processados nessa trajetéria (CUNHA JR., 1998; SODRE, 1999).

A ideologia sobre miscigenagdo no Brasil tem servido para camuflar o
racismo presente em nosso pais. Pessoas que se dizem miscigenadas geralmente
preferem ser chamadas de morenas a negras, referindo-se a cor de sua tez,
geralmente ndo muito escura. Se o critério for pela cor da pele, surgiria, assim, uma
variedade de denominacdes étnicas para a populacéo brasileira. Como afirmacéo e

reafirmacdo de uma identidade africana, coadunamos com o autor;

Ainda, do ponto de vista conceitual, vamos preferir usar o termo
afrodescendente a afro-brasileiro. A razdo desta preferéncia é que
afro-brasileiro surge entre 1930 e 1940, em linhas de pensamento
distintas e atuais. Além de que, afro-brasileiro faz parte de um
periodo no qual grupos de intelectuais brasileiros eram totalmente
desinformados, para ndo dizer ignorantes, sobre a histéria africana.
Nutriam teorias racistas sobre a cultura de base africana. Vejam que
nesta época Gilberto Freyre e 0s seus seguidores consideravam a
cultura africana inferior a europeia. (CUNHA JR., 2005, p. 253)

O conceito de afrodescendéncia discorrido pelo autor € atribuido as
populacdes de origem africana que foram reduzidas a condicéo inferiorizadas pelas
condicbes impostas pelo escravismo criminoso do opressor e pelo capitalismo
racista. No Brasil, o sistema republicano e capitalista teve um carater de dominacao
étnica quando fez sérios investimentos na imigracdo europeia e na promocdo da
imagem do europeu, realizando, no processo inverso, a desqualificacdo social da
populacdo de descendentes de africanos, ao atribuir valores positivos ao imigrante

europeu.

A negacdo da afrodescendéncia nos seus aspectos historicos a
populacdo negra € negada erroneamente, com base na dissolucéo
do negro como conceito da mesticagem. Entretanto a mesma
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operagao conceitual ndo € repetida com os sinalizados como brancos
e nem com a cultura considerada europeia. (CUNHA JR., 2005 p
156)

Franz Fanon fala em seus livros, Racismo e Cultura e Em defesa da
revolucao (1980), no | Congresso dos Escritores e Artistas Negros, em Paris, sobre
o estatuto colonial do negro, o qual ndo podendo embranquecer biologicamente
absorve a cultura do branco, incorporando o modo de ser desse. Esse conceito
assemelha-se ao que Paulo Freire chama de “hospedeiro do opressor”, em que o
oprimido introjeta a cultura do opressor e passa a pensar como ele ”[...], € a
dualidade existencial do oprimido que, hospedando o opressor cuja sombra eles
introjetam, sdo eles e ao mesmo tempo séo os outros.” (FREIRE, 1982, p. 52).

Como acao politica, a nomenclatura afrodescendéncia define a populacéo
negra como parte da historia e das relacdes sociais, e ndo apenas da cor da pele ou
da cultura de origem. A utilizagdo da mesticagem define o racismo contra “negros”,
podendo ser definido como dominio das relacfes sociais, politicas, econdmicas e
culturais, contido nas abordagens da histéria sociologica. O racismo é uma ideologia
e um sistema de dominag&o na sociedade brasileira que produziu o controle social
da populacéo negra. Racismo ndo tem a ver apenas com o 6dio de uma raga contra
membros de outra, mas objetivamente com 0s grupos no poder e o controle das
massas (CUNHA JR., 2007).

As etnias africanas no contexto brasileiro sdo demarcadas pelas raizes
histéricas socioculturais e politicas que marcam a formacdo populacional brasileira
no contexto do escravismo e pelas relacbes estabelecidas tanto nas suas

ancestralidades distantes como nas vivéncias contemporaneas.

2.3 Memoria e Religides de Matrizes Africanas

Os conhecimentos e ensinamentos para os/as africanos/as
sequestrados/as de suas terras para o Brasil, sob a forma de transmisséo oral
tornou-se uma necessidade para este povo. Sendo assim, a historia conseguiu
assegurar dentre eles/as a identidade de suas raizes africanas. Roger Bastide (1969
p. 344) diz que “[...] a memdria coletiva é um conjunto de imagens mentais ligadas,
de um lado a mecanismos motores e os ritos [...] e de outro, as estruturas

morfologicas e sociais [...], lugar, gestos e memoria constituem uma sé unidade [...]"
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em uma perspectiva de constru¢cdo de nossa trajetoria pessoal. A memoria se
inscreve igualmente no corpo, como estrutura e sistema coerente de representacao,
do gesto necessario e valorizado pelo grupo em que estamos inseridos.

Para Risério (2007, p. 02), o conceito de “afrodescendente” ndo define a
realidade brasileira, ao contrario, comprime e estreita a visdo de um pais
diversificado, afunilando em uma direcdo precisa — a dominante. Segundo esse
autor, a pessoa afrodescendente secundariza o ser brasileiro, ou seja, as pessoas
gquando se definem afrodescendentes, imaginam-se primeiro descendentes de
africanos/as, s6 depois se veem como brasileiros/as.

Pensar nas religibes de matrizes africanas, na nossa concepcao, €
prioritariamente discutir sua memaoria e como ela se articula na histéria. Entretanto,
parte-se do pressuposto de que a memoria é sempre o resultado de uma acéo do
sujeito historico sobre seu préprio passado, em uma acao especulativa, haja vista
que ndo existe uma memadria que se coloque como uma essencialidade, como uma
relacdo imutavel e congelada no tempo. A memdria implica sempre uma escolha,
uma selecdo que se processa a partir de nossas referéncias individuais e coletivas.

Em suma, pressupomos que o0s saberes circulam entre quem esta
intimamente nos Terreiros, sejam nas rodas, seja na transversalidade. Os saberes
transitam e sdo compartilhados para a construcdo de novos sentidos e significados.

A presenca dos africanos a afrodescendentes na formacédo social do
Brasil foi decisiva para enriquecer a cultura deste pais de patrimonio cultural politico
e religioso, de maneira plural e diversificada. No ambito religioso, desdobrando-o em
inUmeras instituicbes e dimensfes materiais e simbolicas, sagradas e profanas, de
grande relevancia para a identidade racial do pais.

No gue diz respeito a religido, especificamente, os cultos trazidos pelos
africanos/as deram origem a uma diversidade de manifestacdes, através de
multiplicidade sincrética resultante do contato das religibes dos africanos/as com o
catolicismo do branco, e também com rela¢des indigenas e bem mais tarde com o
espiritismo e kardecismo. Porém, sempre lutaram na tentativa de manutencdo de

suas crencgas primitivas, como expressa o autor,

Desde sua formacdo em solo brasileiro, as religibes de origem
negras tém sido tributarias do catolicismo. Embora ao negro, escravo
ou liberto, tenha sido capaz de manter no Brasil dos séculos XVIII e
XIX e ate hoje muito de suas tradicdes religiosas. E fato que tal
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religiao enfrentou-se desde logo com uma seria contradicdo: a
prépria estrutura social e familiar as quais a religido dava sentido
aqui nunca se reproduziram. As religibes dos bantos, iorubas e fons
sdo religibes de cultos ancestrais, que se fundam nas familias e suas
linhagens. (PRANDI, 1996, p. 67).

As tradicbes religiosas fundidas no Brasil se organizaram em
comunidades especificas, denominadas geralmente de “Terreiros”, em uma tentativa
de continuidade das estruturas social e familiar trazidas dos seus paises de origem.
Tais comunidades sé&o também concebidas como territdrios mantedores, ndo sé dos
primeiros embrides, que deram sentido e forma aos movimentos sociais
afrodescendentes, como demais lutas e enfrentamento a escravidao e ao racismo. A
titulo de ilustracdo, na contemporaneidade teresinense, temos o Terreiro lle Oya
Tade que desenvolve praticas religiosas, educativas e sociais compreendidas como
formas de conceber o mundo, ultrapassando o préprio sistema religioso, tendo
implica¢des na educacao, politica, economia, cultura dentre outras.

Assim, as religibes de Matrizes africanas vém permitindo aos
afrodescendentes uma reelaboracdo de suas identidades, da mesma forma que
facilitou uma reconstrucdo simbolica da Africa, preservada na meméria coletiva de
seus praticantes e na transmissdo oral. Africanos e afrodescendentes procuraram
dar continuidade por meio da ressignificacdo de suas tradicdes que ficaram
arquivadas em suas memorias. Essas organizagcdes simbolicas, instaladas e
consolidadas no Brasil passaram a funcionar como uma via de administracdo das
diferencas, tecendo novas teias de significados e redes de solidariedade e
organizacéo politica.

Neste processo de ressignificacdo e de reelaboracdo, podemos nos
indagar sobre as religides de Matrizes Africanas de Teresina. Quais as origens das
praticas umbandistas? Como e por que elas se constituem como resisténcias em um
lugar com identidade religiosa tdo fortemente marcada pelo catolicismo? Quem
foram seus primeiros praticantes? Quais foram suas lutas, suas experiéncias frente
a hegemonia catélica?

Sem tentar responder essas questbes, podemos aqui analisar a relagao
das tradicOes religiosas umbandistas de Teresina com o Terec6 do Maranhéo.
Alguns histéricos mostram haver intersec¢cédo entre esses. Inicialmente, a saber, o

7

Terecd, encontrado em Codd-Maranhdo, é uma religido de transe, na qual séo
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incorporados, especialmente, encantados da mata com uma diversidade de praticas
curativas. Como lembra Araujo (2008), o pantedo de encantados da mata é chefiado
pela familia do vaqueiro Légua Boji Bua da Trindade. O toque do tambor também é
diferenciado, é mais rapido do que o do Tambor de Mina. Muito além do Tereco e da
feiticaria, acredita-se que a Umbanda chegou a cidade na década de 1940,
introduzida por Maria Piaui.

Nessa correlacdo, autores como M. Ferretti (2003) e Araujo (2008)
acreditam que a incorporacdo da Umbanda pelos terecozeiros em Codo foi uma
estratégia diante da perseguicéo policial que condenava praticas curativas como o
Terecd, tendo possibilidades de Maria Piaui ser uma ligagcdo entre Teresina e Codo.

Outra ligacao é a utilizacdo do termo Encantaria, encontrado em alguns
Terreiros de Teresina. Na Encantaria, diferente da Umbanda, na qual as entidades
espirituais sdo de caboclos (indios e indias), pretos velhos e pretas velhas
(escravos/as) e criancas (erés), que desencarnaram e hoje trabalham
individualmente; na Encantaria, as entidades ndo sdo necessariamente de origem
afro-brasileira e ndo morreram, e sim se encantaram, ou seja desapareceram
misteriosamente, tornaram-se invisiveis ou se transformaram em um animal, planta,
pedra. Na Encantaria, as identidades estdo agrupados em familias e possuem
nome, sobrenome e geralmente sabem contar a histéria de quando viveram na terra
antes de se encantarem. Para a Umbanda, os encantados se referem as entidades
que “baixam” no “cavalo”, que podem ser caboclos, indigenas ou pretos/as velho/as.

Sobre essa intersecéao, delineia Ferretti:

Em Cod¢, tanto no passado como na atualidade, alguns terecozeiros
ficaram também famosos realizando “trabalhos de magia” por
solicitacdo de clientes avidos de vinganca, de politicos, ou de outras
pessoas dispostas a pagar por eles elevadas somas, o que Ihe valeu
a fama de “terra do feitico”. Afirma-se que nesses “trabalhos” e
praticas terapéuticas os terecozeiros associam a sabedoria herdada
de velhos africanos, conhecimentos indigenas, praticas do catimbg,
da feiticaria européia e que também se apoiam no Tambor de Mina,
na Umbanda (grifo nosso) e na Quimbanda. (FERRETI, 2003, p. 02).

A autora destaca, mais uma vez, a influéncia umbandista no Terec6 do
Maranhé&o e vice-versa. Podemos analisar pelo ponto cantado, apresentado no jornal
“A TARDE”, de Teresina, em 1973, em a que a expressao Légua Bugi é apresentada

em forma de canto.
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Légua Bugi, eu vim beber
Aqui dentro desta eira

Eu sou o zabelé

Maméae é é &, mamae aa a
Me da a minha espada
Mode eu guerrear no mar.

Ainda se tem muito por pesquisar sobre o surgimento da Umbanda no
Piaui. O que pretendemos observar neste trabalho, sdo as similaridades entre a
Umbanda praticada no Piaui, especificamente em Teresina, e as diversas formas de
cultos afros, desencadeadas por africanos e afrodescendentes no Brasil, tendo
como referéncia os cultos de religibes de matrizes africanas praticados no
Maranhdo, especificamente no municipio de Coddé. Nessa tentativa, podemos
constatar que as referéncias do Terecd do Maranh&o podem ter aproximag&do com
da Umbanda desenvolvida/praticada em Teresina.

2.4 O Terreiro de umbanda ILE OYA TADE

O Terreiro de umbanda ILE OYA TADE, foi fundado em 1980, inicialmente
com o nome de Tenda Santa Barbara, mudando de nome em 2010. O pai de santo,
Hadilton Félix, que para as questdes religiosas atende pelo nhome de Hadilton de
lansa, coordena todas as atividades realizadas nesse Terreiro, que segue a linha
umbandista e candomblecista. O Terreiro possui muitos filhos e muitas filhas de
santo, que sdo atraidos/as pela organizacdo do templo, pela disciplina e pelo rigor
na formacdo religiosa. O fato de possuir apenas 33 anos de existéncia ndo o
destaca dos demais, em Teresina, que sao mais velhos na fundagéo. O destaque se
verifica pelo fato de realizar cerimobnias religiosas antecedidas por estudos sobre
temas que resgatam a historia africana e afro-brasileira, contribuindo para tornar-se
um diferencial. Os estudos que antecedem as cerimdnias tém carater formativo e
informativo dos preceitos religiosos e contribuem para a desmistificagcdo das
religibes de Matrizes Africanas que, ainda, sdo consideradas religibes que nao
possuem carater educativo, apenas carater cultural e/ou folclérico.

O campo onde se desenvolveu nossa pesquisa foi a zona norte de
Teresina, regiao da cidade que tem grandes concentracdes de Terreiros. Estima-se

gue na zona norte de Teresina existam em torno de 210 casas de cultos afro-
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brasileiros, embora esses dados ndo possam ser comprovados dada a escassez de
pesquisas sobre essas casas.

O Terreiro de Umbanda ILE OYA TADE, tem como data de fundacéo o
dia 1° de dezembro de 1980. Nesse ano, teve como registro o0 nome de Terreiro
Santa Barbara, em homenagem a lansa. Quando iniciou suas atividades, tinha
apenas um cémodo, que era o saldo para as giras, local onde foi sendo construido,
vagarosamente, um espaco maior a partir da ajuda dos seus médiuns, chegando,
hoje, a um terreno de 18x40m.

E situado no bairro ltaperu, proximo a uma escola da rede estadual e a
um complexo de acolhimento de menores em restricdo de liberdade e cumprindo
medidas socioeducativas. A zona norte de Teresina segundo o pai de santo Fabrizio
Marques, coordenador do Comité da Acao de Distribuicdo de Cesta Alimentar para
comunidades de Religibes de Matrizes Africanas do Piaui, possui cerca de 200
casas de terreiro de umbanda, sendo a zona com maior namero de terreiros
cadastrados nessa acao.

Em sua estrutura fisica atual, possui dois saldes, um referente as
atividades da Uumbanda, e outro aberto uma vez por ano para atividades do
Candomblé. Tem na sua organizacdo uma casa para Exu, uma senzala para os
pretos velhos e um espaco para os caboclos. As paredes do barracdo estdo
pintadas de branco e decoradas com imagens dos orixas, simbolos africanos e
entidades da Umbanda (pretos velhos e caboclos), além de fotos do presidente da
Casa. Ttem um altar, também chamado de conga. Esse é um dos locais mais
importantes do terreiro, pois nele estdo as imagens de santos e de entidades que
protegem o Terreiro e o assentamento® da Casa.

O ILE OYA TADE é dirigido pelo pai de santo, seguido do pai pequeno e
da mé&e pequena, esses ultimos/as sédo escolhidos/as de sete em sete anos pelos/as
filhos/as de santo e sdo aprovados/as pelas entidades mediunicas da Casa. Abaixo
destes, vem os/as Cambones, que sao médiuns que auxiliam o pai de santo durante
todo o ritual religioso na Umbanda.

Para atendimento aos consulentes, ha uma divisdo das tarefas, em que

médiuns femininas atendem as mulheres e os médiuns masculinos atendem os

* E o simbolo que configura a forca do Terreiro para existir e realizar os preceitos da
umbanda. Esses simbolos s&o concretos e podem ser caules de arvores, alimentos, dentre
outros.
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homens. Seguindo o calendario de atendimentos aos consulentes, as segundas-
feiras ha atendimento a partir de 17h com o guia Nego Gerson; na quarta-feira, com
a entidade Pai Manoel Légua. Nessa Casa, 0 mentor espiritual € Caboclo Tupindaré,
sendo os diretores espirituais da casa o guia Manoel Légua e a preta velha Méae
Joana.

O ILE OYA TADE paga IPTU e, apesar de estar associado a duas
federacdes — Unido dos Cultos Afro-brasileiros do Estado do Piaui (UCABEPI) e
Federacdo Umbandista Brasileira (FEUBRA), ndo possui CNPJ. Contudo, tem
estatuto e regras para funcionamento. Desse terreiro, conforme ratificou seu
presidente, ja sairam 28 pessoas para fundar seus préprios terreiros, exercendo as
funcdes, a partir dali, de maes e de pais de santo.

A diretoria administrativa do terreiro administra, coordena e organiza as
festas, os rituais e, principalmente, as financas da Casa. Para melhor organizacéo, o
Terreiro possui cargos administrativos como: presidente, vice-presidente, tesoureiro
e secretario. No terreiro estudado, essa equipe é responsavel pela confeccédo e
venda de roupas, bolsas, guias, mascaras, pulseiras e adornos utilizados pelos/as
umbandistas. Ainda sdo responsaveis pela organizacdo do grupo artistico Trés
Racas, e pelo grupo de estudo, criado para dialogar sobre temas referentes a
religiosidade de matriz africana e temas sobre as questdes africanas e
afrodescendentes.

A indumentaria usada pelo/as umbandistas, na maioria das vezes, é
branca. Sua cor pode alterar dependendo de cada terreiro de acordo com a nacéao,
pela natureza do terreiro e pela festa do dia. Geralmente as mulheres usam saias
longas bem rodadas, uma calca tipo bombacha por baixo da saia, blusas mais
ajustadas e lencos na cabeca em forma de turbante. Para os dias de festa, usam
pulseiras, guias, anéis e brincos. Algumas mulheres usam sapatos, outras preferem
ficarem sem. Ja os homens usam apenas a calca e camisa. No Terreiro do ILE OYA
TADE, a roupa € um elemento importantissimo. A cada festa, seus/suas praticantes
usam de acordo com a determinagéo do presidente, que desenha as roupas e indica
o tecido e as cores. A roupa, nesse terreiro, € quem identifica as festas. Por
exemplo: em festa de pombagira, usam-se roupas vermelhas; e na festa de lemanja,
usa-se azul e branco. Esse elemento importante demonstra a caracteristica da festa
e também indica para os/as convidados/as que tipo de roupa e qual a cor

representativa do dia.
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2.5 Participes da pesquisa: o povo de santo do Terreiro de Umbanda ILE OYA
TADE

No Terreiro de Umbanda ILE OYA TADE cerca de 80 pessoas estio
ligadas diretamente aos preceitos daquela casa e frequentam assiduamente as
manifestacdes religiosas que ali acontecem. Deste numero escolhemos 3 mulheres,
filhas de santo daquele Terreiro, para fazerem parte da pesquisa.

A escolha das participes aconteceu a partir da observacdo das pessoas
que estéo inseridas cotidianamente nos rituais de Umbanda do local da pesquisa.
Dentre estas pessoas, consideramos o tempo de permanéncia na casa, a dedicacao
aos cultos, os estudos sobre a religido, o cuidado com a casa e com os/as irmaos/as
de santo, habilidade em repassar os conhecimentos adquiridos e disponibilidade em
colaborar com a pesquisa partilhando seus saberes.

Durante a realizacéo do estudo percebemos a necessidade de ouvir o Pai
de Santo do Terreiro e, a partir da sua fala, percebemos que era importante inclui-lo
na pesquisa. Consideramos que sua experiéncia na Umbanda |lhe conferia motivos
reais para compartilhar aqui suas palavras e seus ensinamentos.

Como é comum nas pesquisas cientificas, o pseudénimo foi um elemento
usado para garantir a que a identidade da cada participe fosse preservada. Assim,
cada participe recebeu como pseuddnimo o nome do orixa que guia seu caminho. A
seguir, temos um quadro que nos traz um breve perfil das/o participantes deste
estudo, onde trazemos o0 sexo, a formagéo académica e a ocupacédo profissional de
cada um.

O nome dado a entrevistada, a primeira por ordem de entrevista, Oxum,
gue € uma deusa iorubana da agua doce, dos rios, dos lagos, das fontes e das
cachoeiras na Africa, esta relacionado com a fertilidade das mulheres e com a
riqueza dela decorrente, ja que € pela procriacdo que se garante a continuidade das
familias e a subsisténcia das comunidades. Seu culto no Brasil foi somado a Nossa
Senhora da Concei¢cdo. Denominamos a segunda de Xang6, orixa que em sua vida
na tera foi rei de Oyd, uma das principais cidades de lingua ioruba. Nos mitos
aparece como senhor dos raios e do trovao, que solta fogo pela boca. E associado a
S&do Jerdnimo. A terceira participe foi dado o nome de Ogum, que é o orixa da
guerra e do fogo, conhecido também como ferreiro, € uma espécie de herdi

civilizador africano e assemelha-se aos santos guerreiros, como Santo Antonio; e
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lansa foi escolhido para denominar nosso quarto entrevistado, este orixa de origem
iorubana é considerada a deusa dos ventos, dos raios e das tempestades, no
sincretismo catolico lansa também foi associada a Santa Barbara.

A seguir, temos um quadro que nos traz um breve perfil das/o
participantes deste estudo, onde trazemos o0 sexo, a formacdo académica e a

ocupacao profissional de cada um e cada uma.

Quadro 1 - Perfil das/os participes da pesquisa, em Teresina-PlI

NOME IDADE | SEXO ;82&”95@3 PROFISSAO ETNIA
OXUM 29 F Historiadora Professora | Afrodescendente
XANGO 39 F Bidloga Professora | Afrodescendente
OGUM 25 F Ensino médio Estudante | Afrodescendente
IANSA 51 M Ensino médio Autdnomo | Afrodescendente

Fonte: Quadro organizado a partir do arquivo particular de Haldaci Regina da Silva — 2013.

Para conhecer melhor a atuacdo de cada participe na religido e no
Terreiro onde o estudo foi realizado, elaboramos o quadro abaixo com informacfes

acerca dos participes da pesquisa.

Quadro 2 - Informacdes referentes a participacédo no Terreiro ILE OYA TADE das/o

participes da pesquisa, em Teresina-Pl

TEMPO DE TEMPO DE -
NOME PARTICIPACAO | PARTICIPACAO FU':K%ATOEE;EIF;%DA
NA UMBANDA NO TERREIRO
OXUM 08 ANOS 03 ANOS MEDIUM RODANTE
XANGO 06 ANOS 04 ANOS MEDIUM INICIANTE
MEDIUM DE
OGUM 06 ANOS 03 ANOS TRABALHO
IANSA 36 ANOS 23 ANOS PAI DE SANTO

Fonte: Quadro organizado a partir do arquivo particular de Haldaci Regina da Silva — 2013.

Explicamos as fungBes exercidas nos Terreiros a fim de enfatizar o nivel
de conhecimento e dedicagdo as atividades desenvolvidas neste espaco. O médium
em desenvolvimento sdo médiuns que, como 0 nome ja diz, estdo em
desenvolvimento. Dependendo do terreiro eles/as podem dar passes, ja incorporam

uma ou outra linha, mas ainda ndo dao consultas e as suas entidades ainda nao
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deram nome ou nao riscaram ponto. Estdo sendo preparados para tornarem-se
médiuns de trabalho. Ja as/os Médiuns Iniciantes sdo médiuns que ingressaram ha
pouco tempo no terreiro e ainda ndo incorporam. S&0 0S responsaveis por atender
as entidades, no que diz respeito a acender charutos, velas e cachimbos. Também
esclarecem aos consulentes o que a entidade esta querendo dizer. E os Médiuns de
Trabalho sdo os médiuns que d&do consulta, pois as suas entidades ja riscaram
ponto, deram nome, e passaram por alguns preceitos, que também variam de
terreiro para terreiro e os/as que se firmaram como médiuns. Alguns/algumas
chamam de Médiuns prontos/as, outros/as de Médiuns batizados/as, outros/as de
Médiuns feitos/as. Essa nomenclatura também varia de acordo com a orientacdo do
pai ou mde de santo, da raiz da Casa ou ainda de regido para regidao. Todas as
entrevistadas se autodeclaram afrodescendentes, assim como o pai de santo
entrevistado nesta pesquisa.

O pai de santo é o (a) dirigente do terreiro. E o/a responséavel espiritual
por tudo que acontecer dentro da gira (antes, durante e depois). E respeitado como
um pai ou méae, por conta da responsabilidade que tem para com seus filhos e filhas.
E nesta visdo familiar que sdo considerados/as Pai de Santo e Mde de Santo. Eles
tém a funcdo de cuidar e zelar da vida espiritual dos/as médiuns do terreiro, orientar
e dirigir os trabalhos abertos e fechados ao publico. S&o os responsaveis por fazer
cumprir as diretrizes estabelecidas pelos preceitos umbandistas para o Terreiro.

Durante o periodo de observacdo e didlogo com as participes desta
pesquisa, percebemos algumas diferencas entre elas, que nos levaram a denomina-
las de acordo com os orixas que subjugamos. Estas mulheres afrodescendentes nos
forneceram informacbes detalhadas sobre como o Terreiro ILE OYA TADE é
organizado e a importancia que o aprendizado sobre Umbanda incidiu em suas
vidas. Neste universo de aprendizagem, estas também fizeram referenciais aos
conhecimentos histéricos sobre as resisténcias dos afrodescendentes no Brasil.

As informagfes e andlises apresentadas a seguir foram extraidas das
respostas do questionario e dos depoimentos recolhidos nas atividades festivas e
rituais cotidianamente realizados neste Terreiro, além de observacdes e conversas

informais com consulentes, convidados/as e praticantes.
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2.6 Didlogo tedrico com o campo

Ninguém ouviu um solucar de dor no canto do Brasil.
Um lamento triste sempre ecoou desde que o indio
guerreiro foi para o cativeiro e de |4 cantou. Negro
entoou um canto de revolta pelos ares no Quilombo dos
Palmares onde se refugiou.

(Canto das Trés Ragas/Clara Nunes)

Fotografia 1 — Festa da Méae Joana, Teresina-PI

Fonte: Arquivo particular do Terreiro ILE OYA TADE — 2012.

O Terreiro € o local onde acontecem as giras, que sao dancas circulares
entoadas pelas musicas para/de entidades sagradas. Dentro dele existe um altar
com imagens, flores, guias (colares) e dentre outros, utilizados pelos médiuns nas
diversas celebracdes. Recebem, também, outras denominacdes como: Casa,
Templo, Tenda, Barracao, Centro ou Casa Espiritual.

Para o pai de santo entrevistado nesta pesquisa, 0s Terreiros sao
espacos onde predomina o respeito ao que foi dito, a palavra falada, porque além de
existir uma cumplicidade coletiva entre os seus membros, nesse ato de contar,
circulam palavras que néo foram herdadas aleatoriamente, mas sim, herdadas dos
ancestrais. Seus participantes aprendem a ser grandes depositarios/as das palavras
e, hesta posicao, criangas, jovens, adultos e, principalmente, os/as anciaos/as, além
da memdéria e testemunho vivo desses ensinamentos, devem garantir, no ato de

contar a memoria dessas palavras, a preservacao da religido.
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2.7 Sobre o representante do Terreiro ILE OYA TADE

Fotografia 2 — Procissao da Mae Joana, Teresina-PI

Fonte: Arquivo particular do Terreiro ILE OYA TADE — 2012.

Neste topico discorremos sobre a referéncia religiosa da casa, Hadilton
De lansa. Sua iniciagdo e caminhada na religido — Umbanda — ndo se deram nem
por vaidade e nem por dor. Sentiu que tinha essa obrigagcdo quando crianca e com
oito anos incorporou uma entidade, um caboclo. Sua familia era bastante catélica e
abominou este fato. Neste mesmo periodo seus pais se encontravam bastante
doentes e foram curados pela sua entidade de Preto Velho. Para ele, o fato de ter
sentido todas estas sensac¢des ndo mudou o seu jeito de ser, pois ao ver um simples
reisado, um bumba-meu-boi, uma cara pintada, sentia muito medo e ndo conseguia
encara-los, porém o que foi importante na continuidade de sua obrigacao religiosa
foi a presenca de uma tia que frequentava cultos religiosos afro-brasileiros. Entéo,
aos dezesseis anos decidiu fundar seu templo, que contava com a ajuda de cinco
mulheres. Com a ajuda delas conseguiu erguer seu templo, de palha e taipa, ha 36
anos.

Um fato interessante aconteceu quando o Terreiro tinha apenas dois
anos: uma viatura da policia chegou ao seu templo no intuito de fecha-lo, entdo um
Preto Velho, ao descer em sua croa, fez com que os dois policiais e o delegado
dancassem as musicas das giras. Ao sair o delegado pediu que ndo houvesse

comentarios sobre o fato ocorrido.
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Um comentario feito pelo pai de santo é que sdo muitas as mulheres que
fazem parte de seu Terreiro, cerca de 80, e dessas, 12 ja& possuem seu proprio
Terreiro: € que os homens ainda tém muito medo de receber as chamadas pombas-
gira, que sdo entidades com caracteristicas femininas associadas aos EXxus...
Apesar das mulheres terem uma vida diaria de trabalho doméstico, conseguem
participar ativamente, pois acreditam que guardam e resguardam a tranquilidade de
vida dos seus familiares. No Terreiro de Umbanda ILE OYA TADE, as mulheres
exercem cargos importantes para a organizacdao do Templo como: Ekedes, que séo
as cuidadoras das roupas e comidas do santo; as maes pequenas, que substituem o
pai ou mae de santo na hora das decisdes e conducdo dos cultos; as secretarias
organizam agendas e dias de festas e cultos; as tesoureiras e cambonas auxiliam o
pai ou da mae de santo e médiuns em transe nos rituais de Umbanda ou de outros

cultos de origem africana.

2.8 Os “encantados” do Terreiro

Estes sdo: o Preto Velho que esta ligado a cultura religiosa afro-brasileira
em geral e a Umbanda de forma especifica, pois dentro da religido umbandista esse
termo identifica um dos elementos formadores de sua liturgia. Representa uma linha
de trabalho, uma “falange de espiritos”, todo um grupo de mentores espirituais que
se apresentam como ancifes, ex-escravos, conhecedores dos orixas africanos. Sao
trabalhadores/as da espiritualidade, com caracteristicas proprias e coletivas que
valorizam o grupo em detrimento do ego pessoal, ou seja, sdo simplesmente pretos
e pretas velhas como Pai Jodo e V6 Maria Conga.

Outros encantados da Umbanda s&o os Erés, que sédo espiritos que se
apresentam de forma infantil, mas sdo seres bastante evoluidos, que escolheram vir
a Terra na forma de crianca para ajudar as pessoas que estédo recebendo os orixas
a resgatarem sua pureza de alma, sua inocéncia perdida, esperanca e a fé
irredutivel que tem uma criangca e trabalham também na cura de criancas e
adultos/as. Para a igreja catolica eles sdo os santos Cosme, Damido. Doum é o
irmao mais novo dos gémeos. Esses trés espiritos sdo o que chamamos de chefes

dessa falange espiritual. Esses espiritos sdo formados por muitas entidades infantis.
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As entidades infantis sdo: Jo&dozinho, Lua, Menina de Baia, Menino de Ouro, Menino
Novo, Menino da Ponta da Areia e Menina Carrapeta, dentre outras.

E os Caboclos sdo entidades que representam o indio brasileiro ou as
reapresentacfes mesticas das areas rurais como Tupinamba, Cabocla Jacira,
Cabocla Jurema, Cabocla Mariana, Caboclo Oliveira e Caboclo Taindaré.

Os Caboclos também s&o reconhecidos como espiritos evoluidos, simples
e determinados que representam o conhecimento e a sabedoria que vem da terra e
da natureza, comumente desprezados pela nossa civilizacdo que paradoxalmente
parece desconhecé-los. Também nos relembram da importdncia do elemento
indigena na nossa cultura, a miscigenac¢ao do nosso povo.

Os Caboclos formam, junto com o Eré e o Preto Velho a trilogia da
Umbanda, representando a forca das matas. Os Caboclos ndo necessariamente
foram, quando encarnados, indigenas. Alguns foram mesticos e até bandeirantes,
que vieram a Terra nesta falange para auxiliar nos trabalhos de utilizacdo da mata
como principal elemento de trabalho. Assim, existem caboclos das mais variadas

especialidades como: cacadores, feiticeiros, agricultores, parteiros e outros.

2.9 Hierarquia

Dentro dos terreiros de Umbanda existe uma organizacdo hierarquica e
disciplinar, e destacamos o fato de tal organizacdo poder mudar de acordo com o
territério/estado praticado. Além de todo um modelo que objetiva manter esta
organizacdo, alguns terreiros, dependendo do tamanho, dividem-se em parte
administrativa e espiritual. A respeito dos cargos dentro da hierarquia espiritual, mais
comumente encontramos o Pai de Santo ou Mae de Santo, que sdo responsaveis
pelo Terreiro e na maioria das vezes respondem legalmente por estes territorios.
S&do assim chamados por representar alguém que faz parte da sua familia. Ainda
fazem parte desta hierarquia:

e Pai pequeno e Mae pequena — S&o os futuros pai ou mée de santo. E a
segunda pessoa do Terreiro de Umbanda. Tém como fung¢éo auxiliar o
Pai ou M&ae de Santo em todos os trabalhos.

e Médiuns — sdo as pessoas dentro do Terreiro de Umbanda e no

espiritismo que recebem entidades /santos que expressam através das
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falanges de diversas linhas suas mensagens para consulentes,
umbandistas e seus/suas filho/as da Casa.

e Tambozeiros — em sua maioria s&o homens e sdo os responséaveis pelo
toque dos tambores, de acordo com a musica de cada entidade
espiritual, produzem os sons capazes de fazer “descer”’ as entidades
anunciadas. Alguns deles fazem parte do Terreiro, outros vivem dessa
atividade, tocando em diversas Casas de Umbanda, onde recebem uma
ajuda financeira e outros apenas recebem bebidas alcodlicas e/ou
dinheiro para seu deslocamento. Estas informagdes foram colhidas a
partir das observacfes em diversas Casas. No terreiro pesquisado,
estes tambozeiros ja fazem parte do ILE OYA TADE.

e Cambono — também chamado cambone, € o médium que veste branco
e auxilia os ajuda os médiuns mais velhos que ja incorporaram suas
entidades em varias outras atividades durante o dia. Ele/a também
transmite as falas das entidades quando os consulentes tém duvidas

sobre as mensagens para eles/as transmitidas.

2.10 ELEMENTOS DA UMBANDA - producéo de saberes

2.10.1 Pontos cantados

Filho se vocé precisar é s6 pensar na vovo que ela vai te ajudar.
Pense na estrada longa minha filha. Pense no meu patua.
Numa casinha branca minha filha a vovo vai estar Ia.
Sentadinha com seu rosario na mao.

Pense na preta mée Joana, meu filho fazendo oragéo.

Rei Tupi quando vem de Aruanda

trazendo forca pra salvar filho de Umbanda.
Ele é guerreiro, ele é flecheiro atirador.

Na Umbanda rei Tupi € vencedor.

Os pontos cantados acima se referem aos Pretos/ Pretas Velhas e aos
Caboclos, estes séo constituidos de licbes que essas entidades tentam passar para
os filhos/filhas com base no crescimento e elevacao espiritual, adquiridos durante os
anos que estiveram na Terra em cativeiros, canaviais, plantacdes de café, trabalhos
com cura e cuidados de doentes, utilizacdo de ervas, constituindo a trajetoria

histérica de sua vida em Terra.
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S&o oragbes em forma de cantos. S&o pontos para oferendas,
obrigacdes, cortar demandas. Neste sentido € preciso utilizar-se da memoria, pois
sao diversas musicas entoadas para as diversas entidades. O terreiro € o lugar onde
a memoria é comemorada a cada dia.

Os canticos ou pontos ainda hoje na Umbanda expressam uma relacao
com as entidades cultuadas e com as histérias vivenciadas nos terreiros pelas
pessoas afrodescendentes escravas no Brasil.

Muitos desses canticos foram descobertos pela policia e por ela
destruidos como forma de repressao aos cultos afro. Eram documentos importantes
onde se poderia chegar a definicdo dos lugares especificos das identidades
religiosas, se ndo tivessem sido eliminados. Nele podiamos ver materializada a
teoria adequada do papel das identidades eventualmente duplas ou triplas, nas
fases histéricas precedentes, daquela época.

Em Teresina este fato ndo tem escritos do que acontecia nas festas,
somente o registro delas, enquanto acontecimento histérico. O que sabemos das
festas e do que existia durante estes rituais religiosos € somente através da
comunicacdo oral das pessoas mais experientes da religido, que por sua vez,
também adquiriram essas informacgfes de seus/suas antepassados/as.

Os céanticos também denominados de doutrinas falam, também, da
histéria de cada entidade. Muitos pontos sdo de autoria desconhecida e outros séo
composi¢cdo de praticantes da Umbanda. Ao longo da historia, diversos artistas
gravaram esses pontos contribuindo para a divulgagdo da Umbanda. Muitas
melodias foram gravadas na integra, como o tradicional ponto de Exu: “o sino da
igrejinha”, gravado em 1974, no LP. Canta Canta, Minha Gente, cantado pelo

intérprete Martinho da Vila. Eis o ponto:

O sino da Igrejinha faz Belém blem blam

Deu meia-noite o galo ja cantou

Seu tranca rua que é dono da gira

Oi corre gira que Ogum mandou

Tem pena dele Benedito tenha do

Ele é filho de Zambi, O S&o Benedito tenha do
Tem pena dele Nang, tenha dé

Ele é filho de Zambi, O Zambi tenha d6

Foi em um tarde serena la nas matas da Jurema
Que eu vi o caboclo bradarquid

Quib, quié, quid, quiera, sua mata esta em festa
Sarava seu seu sete flecha que ele é rei da floresta
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Quibquib, quib, quib, quiera

Sua mata estd em festa, sarava seu mata virgem
Que ele é rei da floresta, qui6, quid, quib, quid, quiera
Sua mata esta em festa, sarava seu cachoeira

Que ele é rei da floresta, vestimenta de caboclo

E samambaia, é samambaia, é samambaia

Saia caboclo, ndo me atrapalha

Saia do meio da samambaia

2.10.2 As festas

As festas fazem parte do calendario litirgico de cada Terreiro, sendo
organizadas e planejadas juntamente com as pessoas que fazem parte do corpo
administrativo e de seus/suas praticantes assiduos/as. No caso do ILE, cada festa
exige um periodo de estudo e pesquisa para as vestimentas do dia, comidas e o
tema da festa. S&o0 momentos festivo-litirgicos realizados para reverenciar as
entidades, agradecer e fazer diversos pedidos para diversas pessoas. Neste templo
cerca de trezentas a setecentas pessoas chegam a fazer parte deste ritual.
Informamos que este numero é elevado porque nas festas sdo convidadas pessoas
de outros Terreiros, pessoas que nado sao desta religido e sdo abertas a quem quiser
e se sentir motivado/a a participar. Uma das festas mais concorridas é festa da Preta
Velha Mae Joana, que acontece anualmente, seguindo um calendario de atividades
que inclui procissbes, gira, canticos matinais conhecidos como alvoradas,
culminando com a Festa final. Nesta festa as pessoas que séo filhas de santo da
casa ficam durante nove dias em rituais de obrigacao religiosa.

Para a filha de santo e participe desta entrevista, Oxum, as festas sao:

Uma forma de agradecimento, cada guia trabalha em um aspecto da nossa vida
também, entdo nesse sentido a festa também € um momento de pedir coisas
especificas de cada falange: aos caboclos pede-se a fartura, aos erés a alegria e
pureza infantil, aos léguas a alegria do farrista etc.... € uma forma também de
fortalecer espiritualmente o mentor homenageado na festa e toda a sua falange
em cada médium, fortalecimento esse feito através das obrigacfes realizadas
nos nove dias de obrigacdo que antecedem o dia da festa.

No terreiro ILE OYA TADE sio realizadas 12 festas anuais, para saudar

aos orixas e entidades da casa. O calendario das festas & assim distribuido:
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Quadro 3 — Calendéario das festas do Terreiro ILE OYA TADE, em Teresina-PI

NOME DA FESTA DATA
Festa de Oxossi 20 de janeiro
02 de fevereiro (festa presente em todo
Festa de lemanja calendario da Umbanda e do
Candomblé)

Sabado de Aleluia (data depende do

Festa do Negro Gerson periodo da Semana Santa)

Festa de Sao Jorge 23 de abril

Festa da Mae Joana 13 de maio

Festa de Xangd 24 de junho

Festa dos Léguas 18 de julho

Festa do Zé Pelintra 2. sdbado de agosto
Festa dos Exus /Pombas Giras 06 de setembro
Festa de Sao Cosme de Damido 27 de setembro

Festa de Santa Barbara 04 de dezembro

Festa na praia — Oferendas para
Yemanja
Fonte: Quadro organizado a partir do arquivo particular de Haldaci Regina da Silva — 2013.

31 de dezembro

Uma das festas mais importantes deste Terreiro é a festa da Preta Velha
Mée Joana , que € um momento para homenagear os Pretos Velhos e as Pretas
Velhas. A Preta Velha mée Joana é a entidade que conduz espiritualmente a casa
ILE OYA TADE. Durante todo o ano a casa se prepara para reverencia-la
festivamente, por isso esta festa € a mais importante. Este tipo de ritual voltado
exclusivamente para a Preta Velha Mae Joana ndo é uma pratica comum nos
centros umbandistas. Dentro do universo da Umbanda, em Teresina, 0 més de maio
€ um més de comemoracfes de todos os pretos velhos, sem especificar nenhum
deles. No ILE OYA TADE, geralmente a festa da Mae Joana ¢é antecedida de varias
atividades como: novenas, procissdes, obrigacdes dos/as meédiuns, apresentacéo de
grupos culturais, dentre outras manifestacoes.

Sobre Mae Joana, o Pai de Santo deste Terreiro de Umbanda acredita
que a Preta Velha Mae Joana viveu em cativeiro, sofreu muito, mas teve uma
elevacdo espiritual muito grande para poder fazer caridade, por isso sao
desenvolvidas varias atividades que envolvem as comunidades. Considerando todo
esse envolvimento, o Pai de Santo da Casa acredita que 0 novenario representa a
necessidade de transmitir para a comunidade ndo somente a existéncia e

visibilidade da Umbanda, mas os/as que foram os/as principais responsaveis pela
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preservagcao desta religido conservando o seu cunho religioso, social e educativo.
Observando que esta festividade tem a participacdo de varias pessoas, como
meédiuns, convidadas/os, consulentes, adeptos/as, dentre outras, para prestigiar a
chegada de uma entidade, que é negra, mulher, velha e respeitada por todos/as da
Casa. O imprescindivel € que, antes de tudo, as pessoas que vém prestigia-la
devem saber da sua historia como escrava e de sua capacidade de acolher e ajudar
todos e todas.

Na festa para M&e Joana observamos e pudemos constatar que estes
momentos festivos realizados no Terreiro ILE OYA TADE, segundo declara¢éo do
Pai de Santo, sdo a principal festa do calendéario desta Casa. Para as entrevistadas

estas festas representam

[...] um momento de agradecimento as entidades pela ajuda espiritual dada
durante todo o ano. Além disso, ndo podemos esquecer que o dia da festa é
precedido por nove dias’de obrigacéo religiosa com novenas, banhos de croa®,
vigilias e, em alguns casos, recolhimento de sete dias para batizar, etc.. Enfim, o
festejo € um momento para agradecer o guia e para fortalecer espiritualmente
aguele mentor espiritual, bem como toda a falange dele em cada médium.
(OXUM).

No dia da festa, em especial da Mae Joana, a organizacdo comeca na
porta de entrada. Antes dos/as convidados/as entrarem na casa, é realizada uma
firmeza (limpeza) com agua e oracdes na frente do Terreiro, para que todos/as que
adentrem este espaco estejam também “limpos/as” das energias consideradas ruins,
trazidas de outros lugares.

Para recepcionar os/as convidados/as, um grupo de mulheres acolhe
todos/as, desejando uma boa festa e registrando os nomes dos terreiros. Ainda
préximo a entrada, fica uma mesa com produtos para vendas, confeccionados na
Casa, como contas, camisetas com desenhos dos orixas, mascaras, bolsas com
imagens de orixas, dentre outros.

No espaco do Terreiro existem alguns compartimentos onde as pessoas
ficam sentadas a espera da chegada da “dona da festa”. Durante a festa os
tambores tocam a cada chegada de um terreiro, que na sua maioria trazem seus

proprios tambozeiros. Para este momento, existe uma diversidade de musicas que

®> Esse nimero de dias varia de Terreiro para Terreiro.
® Banhos dados na cabeca, que sdo chamadas de “croas” em alguns terreiros.
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vao sendo anunciadas pelos Pais e Maes de Santo, onde todos/as dangam juntos/as
por diversas horas. A meia noite acontece o ponto central da festa, a Preta Velha
Méae Joana chega manifestada no Pai de Santo, e € aplaudida ao adentrar o saldo.
Todos/as ficam de pé e € anunciada a sua chegada. A partir dai diversas musicas
sao oferecidas a Mae Joana. Os Pais e Maes de Santo ali presentes fazem suas
giras em dedicacéo a esta Preta Velha.

Outro ponto que observamos € as pessoas ficam inquietas querendo se
aproximar e ficar mais perto da Mae Joana. Embalada pelas musicas, ela levanta e
danca, ndo muito, pois Mae Joana é bem velha. Apds a danca, ela senta-se para
que todos/as possam vir cumprimenta-la e agradecer por seus pedidos alcancados e
renova-los e/ou fazer outros pedidos.

Esta festa agrega um numero muito grande de pessoas, por iSSO a
conversa com Mae Joana e os/as consulentes é rapida. O que podemos verificar
nesta festa é que existe uma preocupacao em agradar a todos os pedidos feitos por
esta entidade, como a decoracédo, a roupas dos/as médiuns, a comida e o tema a
ser lembrado, como uma homenagem a mulheres negras de Teresina, certa vez.

Esta é uma festa rica de elementos histéricos como: comidas tipicas,
(vatapd), toque de tambor correspondente, defumadores, banhos, decoracdo da
casa, dentre outros que, inseridos neste contexto, tornam-se produtos de uma gama
de aprendizado, conforme ainda vamos descrever neste texto. Os nove dias de
festejos da Mae Joana, que culminam com o dia 13 de maio, sGo uma homenagem
ao més considerado pelos/as umbandistas 0 més dos Pretos Velhos. Ressalta-se
nesta festa, principalmente, a liberdade dos afrodescendentes, representados/as
pelos/as Pretos e Pretas Velhas, e ndo como se conta a historia oficial sobre a
libertacdo dos/as escravos/os.

As comidas sédo elementos importantes nesta festividade. Elas sao
servidas ao final da festa e sempre ha pratos tipicos referentes a homenageada da
noite. Esses pratos sdo servidos em dois espacos diferentes e com fins também
diferentes. Em uma sala a comida é referente aos preceitos que envolvem Pretos e
Pretas velhos/as, enquanto que em outro espaco outras comidas sao servidas e nao
necessariamente referem-se a entidade, deixando, assim, as pessoas livres para
degustarem, se assim o quiserem. Esta festa geralmente comeca as 20 horas e

termina na madrugada do dia seguinte.
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As festas geralmente séo longas e representam momentos de integragao
entre os/as participantes, consulentes, adeptos/as e convidados/as. Sao 09 dias de
novena, iniciando com uma festa nas primeiras horas da manhda chamada de
alvorada, seguida de procissao para Maria Mae de Deus, percorrendo a comunidade
para abencoar todas as mées e as pessoas participantes que vem de Vvarios bairros
para prestigiar este momento de orac¢do que envolve catolicos e umbandistas.

Acontecem também as novenas durante a noite, para agradecer a todas
as entidades as conquistas do ano e para assegurar a permanéncia (forca) do
Terreiro. O primeiro dia de novena é anunciado para a comunidade através da
soltura de fogos na alvorada. No penultimo dia acontece uma procissao pelas ruas
do bairro Itaperu, onde é situada a casa, pedindo béncéos a todas as maes daquele
bairro, pois a novena se refere a Mae de Deus.

No decorrer do percurso, além dos/as participantes dos/as terreiros
convidados e consulentes, muitos/as curiosos/as se aproximam e ampliam a
procissdo. Algumas pessoas curiosas ficam em suas casas observando o cortejo
sem tecer comentarios. Nao queremos afirmar que existe uma cordialidade entre
os/as praticantes e ndo praticantes da Umbanda. Acreditamos que a populacdo nao
umbandista do bairro Itaperu presencia a procissédo e nao interfere em virtude do
respeito ja conquistado pelo Pai de Santo, lansa, dentro deste bairro.

Em uma das noites festivas dedicadas a Mae Joana, acontece momento
cultural com a presenca de varios grupos afroculturais, que cantam, dancam e
relatam sobre seus trabalhos realizados nas comunidades em que estdo inseridos
aos/as convidados/as e os/as médiuns da Casa, como forma de integracdo. Além da
troca de experiéncias, ha também a troca de saberes para falarem de seu grupo,
seus trabalhos e contribuicbes para os/as afrodescendentes. Este momento
importante representa, também, aprendizagem, pois estas historias ndo sé&o
contadas na escola e ndo constam em livros didaticos. Eis 0 que outra entrevistada
pensa sobre o que seria papel da escola em relagéo as religibes de matriz africana.

Ela acredita que

[...] investindo na formagdo dos educadores sobre os varios saberes que o
Terreiro possui. Por exemplo, dentro dos terreiros ja se discute ha muito tempo a
guestao ambiental, uma vez que a Umbanda é natureza. Vocé nédo pode agredir
a natureza sem se agredir e agredir a sua ancestralidade, porém a escola nédo
utiliza esse conhecimento, s6 se vé a Umbanda pelo aspecto negativo ou so pra
expor o ritual religioso. (OXUM).
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Outra necessidade do Terreiro foi incluir nesta programagao — a partir de
2010 —, palestras sobre temas variados e pertinentes como salde da populagédo
negra, violéncia contra a mulher, intolerancia religiosa, educacdo, dentre outros.
Essas palestras sempre acontecem dentro do préprio Terreiro para os/as meédiuns
desta Casa e de outras Casas convidadas.

Neste periodo de dedicacdo a Preta Velha Mae Joana, pode ocorrer
também a presenca de 0Orgdos governamentais realizando atendimento a
comunidade, como, por exemplo, a Secretaria de Saude realizando campanhas de
vacinacdo, verificacdo de pressdo e glicose sanguinea, dentre outras. Essa
aproximagdo com o poder publico é uma forma de aproximar o Terreiro da
comunidade, visto que as campanhas acontecem no espac¢o da Casa.

A insercdo de palestras, musicas, dancas, capoeira, dentre outros, sao
pedidos da Mae Joana, conforme declarou o Pai de Santo desta Casa, com objetivo
de atrair mais pessoas para o Terreiro e transmitir alguns conhecimentos para quem
desconhece a Umbanda, desmistificando os pré-conceitos e trazendo para esta
Casa possibilidades de trocas de conhecimentos.

As festas populares e as manifestacdes folcléricas refletem de modo geral
a presenca do sincretismo nas religides populares. Consideramos, entretanto, que
as religides afro-brasileiras ultrapassam o contetdo do folclore (FERRETTI, 2000).
As praticas religiosas afro-brasileiras sdo compostas de elementos culturais que as
distinguem das diversas manifestacdes folcléricas existentes. Podemos encontrar
nestas cerimonias de cunho afrorreligioso o respeito por seres, por lugares, por
objetos, aos mais velhos, canticos e palavras sagradas, gestos, rituais e a
observacédo de cerimbnias litirgicas minuciosas e complexas.

A realizacao destas festas nos terreiros de Umbanda constitui uma forma
de expressao da religiosidade popular e ndo pode ser vista como simples momento
comemorativo. Nestas ocasifes, em sua maioria, as agdes sincréticas sdo bastante
presentes, e ndao podemos dizer que o sincretismo foi um fendmeno que soé
funcionou no passado e que se encontra em desaparecimento ou que afete a
preservacao das tradices religiosas. Além do sincretismo presente nestes rituais,
uma das representacdes importantes presentes nas Festas é a dinamica da
circularidade, onde todos/as s&o igualmente reconhecidos como seres importantes e

ainda fortalecem a pertenca coletiva.
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2.10.3 As Ervas

Fotografia 3 — Folhas de Capim Santo — Terreiro ILE OYA TADE

IR

Fonte: Arquivo particular do Terreiro ILE OYA TADE — 2012.

Para a Umbanda, as plantas, além de suas propriedades quimicas e bioldgicas, ou seja,
materiais, possuem propriedades etéricas, ou astrais. Assim, de diversas formas as ervas sao
utilizadas para trazer paz, harmonia espiritual aos seres encarnados e desencarnados. Limpando
nossos perispiritos (corpo etérico e corpo astral), equilibrando nossos chakras, permitindo uma

aproximacdo maior de nossos guias ao passo que nos ajudam a elevar a vibracao.

As plantas fazem parte da maior parte dos rituais da Umbanda, elas devem ser
colhidas em horario e por pessoas especificas, levando em consideracdo as
energias de cada um/a. Sem as plantas ndo tem axé. Em alguns terreiros elas
sdo plantadas em jardins ou mesmo no quintal do terreiro e ainda podem ser
encontradas nos mercados publicos vendidas juntamente com outras plantas
com ou sem poder de cura.(XANGO).

As ervas sdo também utilizadas para banhos que podem ser de limpeza,
descarrego ou de forga. O banho de limpeza ou de descarrego tem por finalidade
limpar, destruir, arrancar todas as energias negativas que estejam em nossa aura. O
de forca é usado para que possamos ter &nimo para continuar enfrentando

eventuais problemas ocorridos.
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As ervas utilizadas no Terreiro ILE OYA TADE, antes de serem colhidas,
ficam expostas ao sol para armazenarem minerais, matérias organicas, entre outras
substancias. A queima dessas, bem como do tabaco utilizado nos fumos, libera
energia acumulada nessas ervas, energias estas que servem para dispersar maus
fluidos e pensamentos, que espantam maus espiritos e que doutrinam espiritos
perdidos.

A energia condensada e magica das ervas também é utilizada para os
mais diversos fins nos banhos de ervas. Ha banhos para todos os fins na Umbanda:
limpeza, fixacdo, descarga, purificacdo, consagracéo, equilibrio, paz, prosperidade,
cura, entre tantos outros fins.

Existem banhos feitos macerados, outros cozidos, uns podem, outros
nao, ser aplicados na cabeca. E toda essa magia esta baseada nas propriedades de
cada erva. E toda magia do banho de ervas, assim como tudo na Umbanda, sé vai
funcionar se os elementos fé e concentracdo estiverem presentes. Muitas ervas sédo
utilizadas nos trabalhos do ILE OYA TADE como aroeira, barbatim&o, alecrim,
manjericao, alfazema, arruda, eucalipto, dentre outras.

Para os médiuns desse terreiro, além de aprenderem sobre a utilidade de
cada erval/planta, é preciso também saber nomes e locais apropriados para a
plantacdo. Um aprendizado constante em torno das ervas, gue neste caso sao vistas
como essenciais para o axé€. Neste contexto o cuidado com a natureza é um dos
principios para ser e conviver umbandista, valorizando a natureza sempre, pois 0

cotidiano dos trabalhos realizados nos templos umbandistas requer este vinculo.

2.10.4 Os Tambores

O som dos tambores /atabaques movimenta o ar e potencializa energia,
sem o0 som dos tambores é impossivel acontecer a gira na Umbanda. No Terreiro
aqui pesquisado os tambores sdo conduzidos pelos tambozeiros, que sao Filhos de
Santo da prépria casa, no entanto existem Terreiros em que o0s tambozeiros

recebem um pagamento e ndo tém nenhuma relacédo com a Casa.
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Fotografia 4 — Tambozeiros na Festa da Mae Joana, Teresina-PlI

Fonte: Arquivo particular do Terreiro ILE OYA TADE — 2012.

Ainda neste Terreiro, alguns tambozeiros séo contratados, isto quando se
refere a uma festa considerada “grande”, que exige a troca de tocadores, pois sao

festas que podem durar ate dois dias.

No candomblé é comum usar trés atabaques: 1&, rumpi e run. Sao de
trés tamanhos diferentes e os toques em quase toda a sua maioria
sdo diferentes para cada orixd. Os ogas de couro utilizam varetas
feitas de galhos de goiabeira chamados de aguidaci. Na Umbanda
também sdo usados atabaques, nem sempre na mesma
configuracdo, e toca-se com as maos diretamente. Nas duas
religides o couro tem a mesma funcgéo religiosa: protecéo, firmeza da
Casa e agente de comunicacdo com orixas por meio do toque e
canto, ou seja, o couro “acorda” o orixa. (TRINDADE, 2009 p. 169).

Os tambores sdo geralmente feitos de couro, 0 que exige que sejam
aguecidos antes de serem utilizados. Sao confeccionados por outras pessoas que
nao fazem parte do Terreiro, podendo existir Terreiros que realizam oficinas para
seus médiuns aprenderem a confeccionar estes instrumentos sonoros.

O que pudemos observar no terreiro ILE OYA TADE sobre os tambores
diz respeito aos cuidados que se tem para ndo permitir que outras pessoas utilizem
estes instrumentos de forma indevida, pois estes tambozeiros sédo batizados no
santo, e sdo destinados a esta funcédo, que requer uma grande concentracdo, para

lembrar cada toque indicado para distinguir cada entidade.
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Hoje um tambozeiro que toca no ILE OYA TADE, nio recebe
pagamento, porém houve momentos em gue era necessario paga-los
e garantir sua permanéncia na Casa. Como estes se tornaram da
Casa, hoje eles tocam também no grupo intitulado Trés Racas, que &
composto por musica, danca e canto. A importancia que damos a
estes tambores é 0 mesmo tratamento que temos com as pessoas.
S&o cuidados primordiais para que estes possam sempre energizar
as giras. (IANSA).

Participamos da mesma tese de Damasceno (2005): é preciso ter claro
que em uma sociedade onde o saber tem um peso politico e se constitui em um forte
componente de poder precisamos nos apropriar destes saberes. Acreditamos assim
gue a desvalorizacao destes pode tornar uma populacédo esquecida. Na Umbanda
existem diversas formas de aquisicdo de saberes. Os tambores possuem uma
histéria milenar, sendo utilizados para conduzir as giras, mas como elementos que
representam a comunicacao entre os mediuns e suas entidades.

Para a populacao afrodescendente os toques dos tambores se distinguem
em sonoridade de acordo com cada orixa/entidade, isso requer atencao ao ouvi-los.
A aprendizagem neste caso esté relacionada ndo somente a musicalidade, mas
também ao saber ouvir, conhecer e transmitir. No ritual umbandista, quando se
iniciam as giras com o toque dos atabaques, todos/as se sentem chamados para

dancar, cantar e receber suas respectivas entidades durante a gira.

2.10.5 O Conga

O altar sagrado da Umbanda é chamado de Cong4, nele estdo firmados
todos os elementos necessarios para gerar uma fonte de energia espiritual suficiente
para a conducédo positiva dos trabalhos. Todo Conga, assim como toda a concepcéo
da religido Umbanda, busca também seus fundamentos nos quatro elementos
principais da natureza: 4gua, terra, fogo e ar. Também se utiliza da for¢ca dos quatro
pontos cardeais: norte, sul, leste e oeste.

Na figura a seguir temos a representacdo do Conga, onde podemos

conferir imagens de santos catélicos para representar o sincretismo religioso.
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Fotografia 5 — Congéa do Terreiro ILE OYA TADE, Teresina-PI

Fonte: Arquivo particular do Terreiro ILE OYA TADE — 2012.

Na Umbanda é comum serem utilizadas imagens de santos catélicos com
elementos de adoracédo e fixacdo da fé. Sendo assim, Oxala, a imagem de Cristo,
seu representante maior, é colocado no ponto mais alto e ao centro do altar.

De acordo com Trindade (2011),

As imagens nos Congas desde a escraviddo sdo utilizadas para
serem objetos de devocdo e fé dos frequentadores e membros da
casa, (na época os senhores de escravos) e seguem até hoje alguns
principios colocados pelos préprios escravos. Colocavam seus
fundamentos dentro das imagens de santos catélicos para cultuarem
0s deuses africanos. O que foi entendido como o sincretismo
religioso, um elo de comparacdo ente os deuses africanos e seus
santos catdlicos, deve ser objeto de esclarecimento de casa em
casa. Este elo de comparacdo se devia as ferramentas que cada
santo carregava, cores, semelhancas, nas expressdes de cada um e
a histéria, quando era do conhecimento deles. (TRINDADE, 2011, p.
172).

Quando chegamos ao saldo de gira do Terreiro ILE OYA TADE o que
mais nos chama atencdo é o Conga. Este ndo é um simples altar organizado
somente com a utilidade de enfeitar o terreiro. E um altar umbandista, por isso,
possui caracteristicas préprias que agregam diversos elementos, entre imagens,
velas, copo com agua, flores, tercos, dentre outros. Em geral as imagens séo de
santos catolicos, de Caboclos e Pretos Velhos variando de acordo com o/a zelador
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de santo de cada Terreiro. No caso do Terreiro pesquisado sédo acrescentadas frutas
em dias de festas, de acordo com a natureza do santo.

O Conga também contém outros elementos divinizados que representam
a natureza e geram energia para as sessdes, como a agua, a terra, o ar e o fogo.

A Agua esta presente nas quartinhas e é o principio basico da vida. A
Terra, representada nos objetos feitos de ceramica, que possuem as vibracdes dos
locais da natureza. O fogo, elemento transformador, esta presente nas velas e nos
incensos, representa luz, afastando espiritos negativos, acende a fé e as almas dos
irmé&os e irmds presentes, encarnados e desencarnados. O ar esté presente em toda
a atmosfera do Conga e é representado na fumaca dos defumadores, dos incensos
e na queima da parafina das velas, eleva nossos pensamentos, gera liberdade,

leveza, encaminha intencgdes.

No altar estao presentes as imagens de santos catolicos sincretizados, como por
exemplo, a imagem de Santa Barbara, que representa lansd. Também
colocamos um copo com agua, para purificar o ambiente e para o anjo da
guarda de cada médium. A agua € o segundo condutor espiritual de energia, por
iSso precisa estar presente no altar. A 4gua das quartinhas é trocada todos os
dias. As velas no altar representam o fogo, que € outro elemento importante no
Terreiro. Em alguns Terreiros o fogo também é usado para aquecer o couro dos
tambores, dando um toque mais afinado as curimbas. (IANSA).

Esse cruzamento de elementos é imbuido de uma mistica que vai muito
além daquilo que podemos materializar. Nas imagens encontramos simbolos de
respeito e pontos de ligacdo e concentracdo, para onde o olhar do médium
consegue assim uma ligacdo com as suas entidades mediunicas. O Conga também
contém outros elementos divinizados que representam a. natureza e que geram
energia para as sessdes, como a agua, a terra, o ar e o fogo.

Um Terreiro de Umbanda constitui um espa¢o de aprendizagem e tudo
gue acontece nele faz parte do aprendizado cotidiano de cada médium ou
frequentadores/as deste espaco. No altar, onde encontramos diversos elementos
gue representam a natureza, podemos identificar uma relacéo de respeito com estes
elementos naturais, sua preservacdo, sua importancia para a sobrevivéncia da
humanidade e sua ligagdo com a mediunidade em si.

As imagens mostram a ligacdo do médium com sua respectiva entidade
ou orixa. As flores e frutas postas sobre o altar se referem as oferendas e/ou

obrigacdes dos médiuns as suas entidades. As flores ndo sé enfeitam o altar como
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representam simbolicamente através de suas cores o orixa/entidade festejado no dia
de festa ou no dia da gira comum.

Nos terreiros de Umbanda, além do Conga, ha outros ndcleos de energia
muito importantes que sdo assentados dentro do Terreiro, ndo podendo ser
visibilizados por fazerem parte das doutrinas e mistérios umbandistas aprendidos
pelos Pais e Maes de Santo, que ndo costumam revelar estes fundamentos.

Nos terreiros de Umbanda o culto aos orixas e entidades representa a
resisténcia do povo de santo em preservar a sua religiosidade. Os elementos
relatados neste capitulo estdo presentes nos Terreiros de Umbanda, porém estédo
longe de completar toda a organizacdo presente nos rituais e nos Terreiros, que €
muito mais complexa e exigiria uma pesquisa mais criteriosa e demorada, o que nao
seria possivel, visto que ndo teriamos tempo habil para tanto. O importante € que
tenhamos conhecimento, suficiente, dos rituais, elementos e preceitos da Umbanda,

pois como foi dito por uma das participes da pesquisa:

A Umbanda é a propria resisténcia negra, ela ndo é somente uma religido, mas
uma pratica social de resisténcia da cultura afrodescendente. A minha
consciéncia racial e a minha vontade de lutar pelo meu povo é reforcada a cada
dia dentro do Terreiro. A Umbanda hoje é a minha vida, uma vez que todos o0s
aspectos da minha vida envolvem a Umbanda, o terreiro é minha casa e meus
irméaos e Pai de Santo sdo a minha familia. (OGUM).

Para os/as umbandistas, os orixds sdo forcas naturais que estdo
presentes em todos os lugares, influenciando as pessoas e irradiando energias que
mantém o equilibrio dos elementos do planeta Terra em relacdo ao universo. Cada
pessoa esta ligada mais fortemente a uma dessas for¢as, o que determina seu orixa
de cabeca ou de frente, por isso se diz que tal pessoa é filha de Xangé, por
exemplo. Os orixas ou santos, como sdo mais comumente designados na Umbanda,
imprimem em sua prole suas caracteristicas, seja em seus aspectos fisicos ou em
seus tracos psicolégicos e comportamentais, tendo como funcao primordial protegé-
las e guia-las. Além disso, os santos devem proporcionar aos/as filhos/as a firmeza
necessaria para que estes/as tornem possivel a realizagdo dos trabalhos mediunicos
de Caboclos, Pretos Velhos, Erés e Exus que incorporam.

Sendo a Umbanda uma religido de tradi¢céo oral, toda a sua estrutura de
funcionamento, de organizacéo e, sobretudo todo o seu sistema de

aprendizado/iniciacdo € um sistema oral. Isto ndo diz respeito apenas ao fato de nédo



68

haver nenhum livro sagrado, mas a uma logica que segue as tradi¢cdes orais, que
séo diferentes da logica que rege as tradi¢des religiosas do livro. O texto aponta

que,

A tradicdo oral esta presente nos espacos de interagdo da populagéo
negra de modo a revigorar o espirito, alimentar a identidade e
fortalecer o pertencimento. Por tais motivos, as narrativas tendem a
trabalhar o contato entre geracdes, considerando que o passado
pode efetivamente explicar o presente e contribuir para reflexdes
sobre o futuro. Essa dimensdo € de maxima relevancia para que as
coletividades ndo rompam os elos. (AS RELIGIOES..., 2006, p. 40).

A tradicao oral, além do que aponta o trecho acima possibilita aos/as
umbandistas entenderem o significado da aprendizagem através da atencéo e da
troca, possibilitando assim o crescimento pessoal. Estes ensinamentos transmitidos

através da oralidade tém proporcionado a preservacao desta religido.

Para entender a Umbanda, primeiro li alguns livros relacionados as ervas, que
eram minhas curiosidades dentro da Umbanda. Li vérios livros sobre
ensinamentos umbandistas. Estes conhecimentos me deram elementos
suficientes para falar desta religido. Porém ao participar efetivamente do Terreiro
percebi que tinha que aprender muito mais, que meus conhecimentos tedricos
andavam longe das vivéncias e experiéncias coletivas dentro deste espaco.
Cada atividade desempenhada dentro do Terreiro tem varios significados, que
demoramos para descobrir. E preciso ter paciéncia para comecar a querer
aprender. (XANGO).

Em nossa pesquisa realizada no Terreiro ILE OYA TADE, pudemos
constatar que a prética da escuta € um exercicio necessario para quem participa ou
até mesmo para quem investiga as praticas religiosas umbandistas. A l6gica de
aprendizagem ndo é mesma das outras religides. Ao iniciarmos nosso trabalho neste
Terreiro tivemos que exercitar nossa paciéncia, pois a cada palavra dita,
precisadvamos entender também os gestos e seus significados. Nossas observacdes
aconteciam sempre nos periodos de realizacdo das festas, das reunifes e das
atividades sociais programadas. A organizacao das reunides e das palestras segue
um calendario que é colocado no quadro de aviso, dentro do espaco reservado para
a refeicdo dos meédiuns, estes dialogos ajudam seus médiuns entenderem a

Umbanda, assim declarada
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Do ponto de vista pessoal a Umbanda é uma “prova de fogo” € uma religido que
exercita ao extremo o seu livre arbitrio, mas que ao mesmo tempo é
disciplinadora, uma disciplina que nao é imposta ou determinada pelo Pai ou
Mae de Santo mas, sim pela propria encanteria. E uma religido que coloca frente
a frente com teus defeitos e que cobra que vocé os trabalhe. Enfim, € um grande
exercicio de evolucdo espiritual. Do ponto de visto coletivo a Umbanda € um
grande mosaico nela vocé percebemos elementos de vérias do catolicismo, do
candomblé e do kardecismo, porém cada elemento desse tem, dentro da
Umbanda, uma utilizacdo especifica que faz com que ela ndo seja uma mera
mistura de religides mas que tenha uma caracteristica propria. (OXUM).

As caracteristicas proprias a que se refere a participe desta pesquisa, sdo
0s elementos encontrados nos rituais umbandistas. Os rituais sdo normalmente
realizados em Terreiros, “lugares sagrados” para os Umbandistas, onde acontecem
0 culto as entidades e as giras, e as sessfes em que os médiuns incorporam
espiritos e atendem o publico. As manifestacdes culturais expressadas nos Terreiros
sdo ricas em conteudos historicos e culturais, representados através da danca,
toque do tambor, cores, imagens e a devocéo, revelando uma pertenca racial para
guem nela esta inserida.

Em nossas percep¢des vimos que a Umbanda ainda é vista como uma
religido de cunho méagico — como a cura —, hdo como uma religido plural, onde se
percebe a presenca do legado afrodescendente. Isto na visdo de quem é “cliente”,

mas diferente da visdo de quem é participante,

A Umbanda ndo é uma religido preocupada apenas com a clientela interessada
na solugéo de problemas eventuais e no prazer da experiéncia emocional n&o
comprometida. E uma religido de pessoas comprometidas com a preservacéo de
seus valores. Sendo considerada uma religiao de culto de “ma fé”, ela esta
conseguindo demonstrar para as pessoas que possui fundamentos a serem
aprendidos e repassados para todos. (IANSA)

2.11 Linhas ou Falanges da Umbanda

As falanges em geral séo vibragdes de algum orixa manifestadas nos
médiuns ou a aproximacéao energética de um elemento da natureza ou entidade
espiritual. As linhas da Umbanda séo os diferentes rituais realizados nos Terreiros.

O sistema de organizacdo sacral da Umbanda coloca cada orixa no
comando de sucessivas hierarquias de espiritos ou falanges. De um modo geral,

este sistema pode ser assim apresentado:
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1. A Umbanda subdivide-se em nove linhas e cada uma delas € comandada por
um orixa sincretizado com um santo catdlico;

2. As linhas séo classificadas de duas maneiras: as de direita, que fazem parte
das falanges dos orixas, pretos velhos, caboclos, boiadeiros, mineiros,
criangas, marinheiros, ciganos, baianos e orientais e as de esquerda que séo
compostas pelo povo de rua, ou seja, 0s espiritos guardides e mensageiros:
exus, pomba giras e malandros;

3. Cada linha se desdobra em legifes e falanges, que nos niveis mais baixos da

hierarquia se identificam com os espiritos desencarnados.
A organizacédo das linhas e das falanges muda, enormemente, de terreiro
para terreiro. Para efeito de exemplificacdo, apresentarei a maneira como o Pai de

Santo do Terreiro pesquisado explicou a respeito deste esquema:

Quadro 4 - Linhas da Umbanda, em Teresina-PI

LINHA ELEMENTOS DA LINHA SANTO/A
REPRESENTACAO CATOLICO/A

Estradas, matas, ferramentas,

Linha de Ogum (Exu . Séo Jorge
gum (Exu) encruzilhadas g
Linha de Oxossi Plantacdes, Cacas Séao Sebastiao
Linha de Xangb Pedreiras, justica, fogo Sao Jerbnimo
. . Vida, morte, terra, ngas, ~ 1z
Linha de Obaluaié |da_ . .O te, terra, doencas S&o Lazaro
cemitério
. " . . Nossa Senhora
Linha de Oxum Aguas doces, riquezas, Utero i
da Conceigao
. L < . Nossa Senhora
Linha de lemanja Aguas salgadas, maternidade L.
da Gloria
Linha de lansa Ventos, tempestades, cemitérios Santa Barbara
Linha de Nana Vida, morte, velhice, lama (barro e Santana

argila), sabedoria

Onipresente, vida, pureza,

. . Jesus Cristo
juventude, velhice, paz

Linha de Oxala

Fonte: Quadro organizado a partir do arquivo particular de Haldaci Regina da Silva — 2013.
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Caracterizar a Umbanda praticada em Teresina, mesmo que em linhas
bastante gerais, revela-se uma tarefa extremamente dificil, exigindo minuciosas e
detalhadas pesquisas. Apesar de nao haver publicacdes impressas ou virtuais
acreditamos que as raizes da Umbanda no Piaui ndo apresentam uma fonte Unica
gue revele sua origem. A maleabilidade encontrada ainda hoje seria justamente fruto
da pactuacéo de varias matrizes religiosas, que ocorreu na sua formacéo.

N&o podemos nos deter a uma unica vertente, pois varios elementos
foram incorporados a esta religido. Porém sao indicios para uma pesquisa sobre
memoria da religido de Matriz Africana de Teresina. Um caminho possivel e
acreditamos 0 mais interessante e relevante é tentar descrevé-la a partir do modo de
vivéncias dos proprios umbandistas que tivemos oportunidade de conhecer ao longo
da pesquisa, que a define como uma religido com predominancia afrodescendente e
africana, além das culturas indigenas e branca (europeia), com uso de ervas,
patuds, benzimentos dentre outros, conforme destaca o autor sobre a escraviddo no

Piaui no século XIX,

Faziam-se uso de patuds e de ervas, benzimentos e curas, jogo de
blzios e contas para protecdo, oragdes e feiticarias; e frequentavam-
se calundus [celebracdo religiosa] e calugis [espaco de
sociabilidades e celebracdes]. Fundamentadas no cotidiano, as
celebracdes e formas de expressdo negras em Teresina resistiram
as perseguicdes do sistema escravista. (SILVA, 2008 p. 15).

A preservacdo do uso de ervas € uma das principais caracteristicas
apresentadas pelos umbandistas teresinenses, observada de forma mais

aprofundada no ILE OYA TADE, Terreiro em foco nesta pesquisa.

2.12 Obrigagfes na Umbanda

Este topico vamos dedicar aos preceitos religiosos que as religides de
matrizes africanas devem cumprir. Estes preceitos sdo oferendas para as entidades
e orixas e que podem ser realizadas por diferentes motivos.

As obrigacbes ou oferendas na Umbanda sdo as diversas praticas
ritualisticas realizadas em locais determinados e em contato com a nhatureza,
especificamente, nos pontos de forca dos orixas e entidades que sao 0s rios,

cachoeiras, matas dentre outros.
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Segundo Bandeira (1970, p. 103) as obrigacdes ou oferendas podem ser
de

Homenagem aos orixas ou entidades consideradas com um
presente, uma lembranca que 0s adeptos tém com seus mentores;
tem um sentido carinhoso de agradecimento; atos de gratiddo e
reconhecimento pelo beneficio ou gracas alcancadas de pedido;
formalizam as pretensdes dos fieis, desejos de obter o favorecimento
ou graca para si ou para outrem; ou o caminho para a solucdo de
seus problemas e obtencdo da forca e vitéria. Feitas pelos crentes
guando essa necessidade tem algum trabalho a realizar e pode ainda
ser de descarrego pra aliviar as imantagfes do astral; interferir ou
tirar fluidos nocivos absorvidos no decorrer de certos trabalhos.

Como podemos verificar, os motivos para realizacdo de uma obrigacao
sao variados, podendo ocorrer em locais diferentes, como matas, cachoeiras, rios,
encruzilhadas ou mesmo dentro do proprio Terreiro, dependendo do motivo. As
obrigacbes ndo se referem somente a doacdo de objetos, alimentos ou bebidas
alcodlicas para as entidades. No ILE OYA TADE obrigagdes também estdo
direcionadas aos seus filhos e filhas de santo, que passam dias em momento de
oracdo, seguindo uma rigida disciplina que passa também por uma mudanca de
postura em relacdo as suas necessidades afetivo-sexuais. Essas obrigacfes sao
realizadas em cerimdnias ritualisticas.

Os rituais religiosos ndo s&o criados aleatoriamente ou como fruto
unicamente de vontade. Os rituais surgem de circunstancias ou eventos que
marcam, de forma historica, um determinado acontecimento que faca parte da
cultura de um povo.

Trindade (2011) apresenta um exemplo da importancia destes rituais,

[...] os catdlicos transformaram em ritual a refeicao feita por Jesus e
seus apostolos. Esse ritual € a missa, que é o principal rito sagrado
dos catdlicos. Neste ritual o pdo foi substituido por uma simples
mistura de &gua e farinha seca em forno ou estufa e que representa
o alimento sagrado da santa ceia. A isso deram o nome de “hostia”,
que os verdadeiros catolicos ingerem como se fosse o0 proprio corpo
de Cristo, esse é o0 espirito do ritual, aproximar o cristdo do préprio
Cristo através do rito sagrado e ndo me consta que ninguém tivesse
tido a ideia de substituir esta bolachinha de agua e farinha, pelo
paozinho francés da padaria, porque nao foi isso que havia servido
na Santa Ceia. (TRINDADE, 2011, p. 42).
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Percebemos, assim, na histéria da Umbanda, que alguns elementos desta
religido tém referéncia com as contribuicbes herdadas das culturas amerindias,
europeias e africanas. Nesta inter-relacdo, varios sao os elementos que compdem o
universo religioso e mistico desta religido, aqui apresentamos alguns deles que néo
constituem os de maior relevancia, mas 0s que se constituiram essenciais nesta
pesquisa. Assim, 0s ensinamentos adquiridos das contribuicbes nos diversos ritos
umbandistas constituem a formacao de quadros educativos que tém, todos eles, um

legado inicialmente silencioso, mas que comungam em enormes aprendizados.
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3 EDUCACAO

Grande parte dos estudos realizados sobre educacéo, tendo a escola
como foco, esforcam-se em investigar as metodologias de ensino do/a professor/a e
a tomar as instituicbes escolares como referéncias oficiais para todo e qualquer
processo educativo, onde quer que ele aconteca. Esse status € denominado como
educacao formal, enquanto as outras modalidades educativas sao definidas como
informais, ndo intencionais, ndo planejadas ou ndo estruturadas (GONCALVES,
1994). Essas definicdes procuram diferenciar a educacdo escolar da educagéo nao
escolar, colocando uma no patamar de superioridade sobre a outra. Essas se
sustentam na formalizacdo de diretrizes. Isso significa que quando sé&o
estabelecidas comparacdes, essas leituras tentam comprovar o que a educacgao

escolar tem e o que falta nos outros modos de educagao, pois

A educagdo ndo tem como objeto real armar o cidaddo para uma
guerra, a da competicdo com os demais. Sua finalidade, cada vez
menos buscada e menos atingida, é de formar gente capaz de situar
corretamente no mundo e de influir para que se aperfeicoe a
sociedade humana como um todo. A educacdo feita mercadoria
reproduz e amplia as desigualdades, sem extirpar as mazelas da
ignoréncia. Educagdo apenas para a producdo setorial, educacéo
apenas profissional, educacdo apenas consumista cria, afinal, gente
deseducada para a vida. (SANTOS,1998, p. 45).

Exemplo de situagdes educacionais vivenciadas em diferentes espacos
do nosso cotidiano tem propiciado grupos de pessoas aprenderem sobre temas nao
discutidos nos espacos formais. Isso revela que a educacédo € vista como essencial
ao ser humano e pode ser reconhecida em ambientes, como os territdrios das
praticas das religidbes de matrizes africanas, podendo esse espaco ser reconhecido
como um ambiente de trocas de aprendizagens, saberes e valores, destinados nao
somente aos/as seus/suas adeptos/as, mas a toda comunidade. Esse cenario € 0
que Paulo Freire denominaria de uma educacdo da mudancga, sem armas, sem
confronto, com o objetivo de provocar uma mudanca da postura e da critica frente ao
gue se aprende nos espacos ditos formais de educacéo.

A consciéncia da cegueira que nossas ideologias podem causar é
necesséria para que nao tenhamos o que chamamos de “postura da recusa

imediata”, aquilo que mal se conhece porque € novo e ainda estranho. Isso exige de
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nés, enquanto professores/as, um constante estado de atencéo. Tal postura € como
uma fronteira que cerca nossa possibilidade de conhecer. Dessa forma, nossa
curiosidade é afugentada pelas ideologias que nos dominam. Freire também se
refere a isso quando afirma que é tdo fundamental compreender o conhecimento
existente e que estamos abertos/as e aptos/as a producdo do conhecimento ainda
nao existente. “Ensinar exige risco, aceitacdo do novo e rejeicdo a qualquer forma
de discriminacdo, completando a ideia da aceitacdo que o critério para aceitacdo do
novo [e] recusa ao velho ndo é apenas cronoldgico.” (FREIRE, 1996, p. 28) Assim,
os velhos saberes que permanecem validos e verificaveis continuam novos. E os

saberes novos, se ndo condizentes, tornam-se imediatamente velhos e invalidos.

Ser um educador intelectual, transformador, é compreender que as
escolas ndo sédo espacos neutros de mera instituicdo, mas carregados
de pressupostos que representam as relacdes de poder vigentes e
convicgbes pessoais nem sempre explicitadas. Imaginar que a escola
seja um lugar apolitico, em que sdo transmitidos conhecimentos
objetivos e apartados do mundo das injusticas sociais e manter uma
postura conservadora, por contribuir para a manutencdo do status quo.
(ARANHA, 2006, p. 47).

Partindo da educacao desenvolvida pelos jesuitas no Periodo Colonial em
que Azevedo (1976) destaca como um ensino que tinha como foco a educacdo
elitizada com base no desenvolvimento de habilidades classicas. Enfatizamos,
ainda, a dedicacao especial que os jesuitas aplicavam no preparo dos professores,
em que somente apdés os 30 anos de idade se tornariam aptos ao exercicio da
docéncia (RISERIO, 2007). Podemos demarcar uma reflexdo sobre a populacéo
negra e indigena e nos perguntar: que tipo de educacdo era destinada a esses
povos? A troca da/na producdo de saberes — em destaque nesta pesquisa — nao
haveria de existir ou se colocar como pilar nesse processo de formacéo que se
adequava, indubitavelmente, as posturas dominantes.

Para Florestan Fernandes (1966), a educacdo deveria ser, para os/as
alunos e alunas, uma experiéncia transformadora que desenvolvesse a criatividade,
dando condic¢des para esses se libertarem da opresséo social de todas as formas de
exclusdes. Mas, para isso, a escola deveria deixar de reproduzir os mecanismos de
dominacdo de classe da sociedade, apresentar as criancas brasileiras historias de

diferentes povos, entender que € possivel uma melhoria na educagdo se houver
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uma compreensdo de que existe entre as pessoas uma diversidade cultural a ser

valorizada e respeitada.

Nenhuma teoria da transformacao politico-social do mundo me comove se
nao parte de uma compreensdo do homem e da mulher enquanto
fazedores da Histéria e por ela feitos, seres da decisdo, da ruptura, da
opcao. Seres éticos, mesmo capazes de transgredir a ética indispenséavel,
[...] alegra saber-me um ser condicionado, mas capaz de ultrapassar o
préprio condicionamento. A grande forca sobre que alicercar-se a nova
rebeldia é a ética universal do ser humano e ndo a do mercado insensivel,
aberto apenas a gulodice do lucro. E a ética da solidariedade humana.
(FREIRE, 1996, p. 38).

A ética da solidariedade humana nos leva a perceber como o argumento
de uma educacdo para todos e todas pode estabelecer um parametro ético de
igualdade entre as pessoas, levando-nos a crer que as normas estabelecidas e as
diretrizes organizadas para regulamentar a educacao brasileira é, verdadeiramente,
um manual de instrucdo para equidade entre 0s povos.

A educacdo deve contribuir para o desenvolvimento total da pessoa:
corpo e espirito. A educacéo ndo serve, apenas, para fornecer pessoas qualificadas
ao mundo do trabalho, mas para seu desenvolvimento pessoal. Nessa perspectiva, a
educacédo precisa, também, atingir todos/as nesse desenvolver. Nao basta, de fato,
gue cada pessoa acumule no comec¢o da vida uma gama de conhecimentos para
abastecerem-se indefinidamente, sem espaco para o0 reconhecimento de outros
valores, outros ensinamentos. E necessario estar acessivel a novos conhecimentos
e aproveitar, explorar e divulgar, do comeco ao fim da vida, todas as ocasides de
aprofundamento e enriquecimento desses primeiros conhecimentos, adaptando-se a

um mundo de mudanca.

A educacdo nado formal tem status normativo de escola e reflete na
sua qualificagdo como educacdo social, enquanto as outras
modalidades educativas sdo definidas como informais, néo
intencionais, ndo planejadas ou ndo estruturadas. (GONCALVES,
1999 p 245)

Essas definicbes — que nitidamente tratam das diferencas entre a
educacdo escolar e a ndo escolar como sendo uma questdo de superioridade de

uma em relacdo a outra — sustentam-se na localizacdo de auséncias. Isso significa
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que quando sao estabelecidas comparagdes, essas leituras tentam “comprovar” o
que a educacéo escolar tem e o que falta aos outros modos de educacdo. Em
decorréncia da popularidade dessas leituras, as aprendizagens que se dao fora das
instituicbes formais de ensino sdo, de modo geral, pejorativamente classificadas
como fenbmenos quase naturais, desprovidas de qualquer sistematizagdo. Porém,
quando deslocamos nosso olhar para uma analise situada, entendemos que toda
aprendizagem é inerente a prética social e que estad longe de ser um processo
meramente “espontaneo”. Embora ainda nao as reconhegamos, o aprender em cada
contexto social possui, sim, légicas proprias de estruturacdo e controle, mas que
obviamente n&o coincidem coma as encontradas na escola

Refletindo sobre essas questbes que trazem implicacdes diretas para
pensar a aprendizagem na Umbanda, acreditamos ser fundamental problematizar,
ainda que brevemente, a origem dessa diferenciacdo e da consequente primazia do
modo escolar de educagdo em nossa cultura, antes mesmo de tecer consideracoes
sobre teorias e préticas, assumido em nossa pesquisa. Como haviamos apontado
no processo de redefinicdo dos contornos da nossa pesquisa, um dos fatores que
mais instigaram o investimento na compreensédo dos modos cotidianos de aprender
(na) Umbanda foi o fato de se tratar de uma prética social que possui pouco ensino
observavel. Podendo ser analisada em varias atividades praticadas nesses
territérios de preservacdo da religiosidade africana e afro-brasileira: as giras, as
comidas, as festas dentre outras.

A realizacdo de uma gira’ nos remete a uma pratica, a um fazer coletivo
em que ndo ha a intencao primordial do ensinar, mas quando a participacdo produz
aprendizagem. Dito de outro modo, os adeptos da Umbanda se dirigem a um
Terreiro para praticar a religido e, como consequéncia, aprendem. A razdo que 0S
motiva estarem ali ndo é, portanto, aprender umbanda e, sim, pratica-la.

Os rituais implicam em um fazer compartilhado, bem como em troca de
saberes e experiéncias. Da mesma forma, é por meio da participagdo nesses
contextos de pratica que os/as adeptos/as vdo se constituindo como membros
daquela comunidade religiosa. Envolvendo-se inevitavelmente nas relacdes de

poder, acordos, negociacbes e conflitos inerentes a vida social, o povo de santo

" Ritual umbandista que tem como objetivo iniciar os preceitos religiosos do culto da
Umbanda. Mais adiante falaremos com mais especificidade da Gira.
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aprende os gestos, os significados, as emocdes, as disposicbes corporais e
identidades que produzem um umbandista.

Na Umbanda, pode-se dizer que a historia de povos africanos e afro-
brasileiro sédo contexto e objeto de aprendizagem, ou seja, aprende-se nossa historia
na vivéncia e convivéncia. Em vista disso, os termos histéria e cultura
afrodescendente perpassam todo este trabalho, porém tomaremos a liberdade de
nao nos atar a discussao de suas varias acepcoes e polémicas geradas em torno da
cultura, como tradicbes folcloricas, mas como tradi¢cdes historicas. Considerando
que nos territérios religiosos de matrizes africanas ocorrem diversas formas de
aprendizagem, observaremos uma das concepcdes de educacdo observadas
nesses espagos.

O modo mais recorrente de compreender a relacdo entre atencdo e
aprendizagem, sobretudo no campo pedagogico, toma o “prestar atencdo” como
uma qualidade individual que possibilita que os sujeitos aprendam. Na escola, por
exemplo, varios sdo 0s mecanismos que visam direcionar a atencdo dos estudantes
exclusivamente para os conteidos a serem aprendidos. Assim, a organizacdo do
espaco escolar, por exemplo, com a disposicdo das carteiras individuais e
enfileiradas, as janelas acima do alcance da visdo, a imposi¢cdo do siléncio e da
ordem, dentre outras, visam direcionar todos os sentidos dos/as alunos/as para a
figura do/a professor/a e para o que esta sendo dito e feito por ele/a. A definicdo de
educacdo da atencédo, proposta por Ingold (2001), no entanto, aponta para outra
direcdo, buscando justamente ultrapassar a perspectiva convencional, de
aprendizagem na sala de aula, com aulas expositivas e presenciais de um/a
professor/a, exercicios de classe e casa dos quais sdo exigidos a feitura e de
horérios pré-estabelecidos para estudar determinados contetdos dentre outros.

Para um/a praticante veterano da Umbanda e, portanto habilidoso/a, o
Terreiro € percebido quase como uma extensédo do seu proprio ser. Isso significa
gue os/as novatos/as s6 se tornam praticantes habilitados/as quando sdo capazes
de afinar continuamente seus movimentos segundo as condicdes do ambiente
(INGOLD, 2000). A atencdo nado €, portanto, uma capacidade previamente
estabelecida, pois que se constitui nos movimentos e ajustamentos a diferentes
situacdes. Agir € prestar atengado, porque “[...] a atencdo do agente é totalmente
absorvida na acao” (INGOLD, 2001, p. 141). O tipo de percepgdo que vai

gradativamente desenvolvendo os/as permite “[...] obter caracteristicas criticas do
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ambiente [...]” (INGOLD, 2001, p. 142) que inicialmente falham ao notar onde se
esta. Nos Terreiros, os ensinamentos da religido sdo transmitidos oralmente através
dos cantos, rituais, feitura dos alimentos, realizacdes dos fundamentos, conversas
com os/as praticantes mais experientes, observacdo dos elementos e do habitat dos
terreiros se configuram em uma expressdo da educacgédo da atencdo. Apre(e)nder
pela vivéncia.

Tais afirmacdes podem ser observadas dentro desses espacos sagrados,
que se caracterizam verdadeiros territorios de aprendizagem, através das
observacfes diarias; os mais novos observam as acdes dos mais velhos e véo,
assim, construindo seus conhecimentos, que serdo ajustados a medida que véo se
integrando e participando das atividades diarias, além de estudos em grupo de

trocas, existente no Terreiro ILE OYA TADE, que proporciona estudos.

3.1 Aescola

Os pensamentos de Candau (2010) e Freire (1996) defendem uma escola
que abra oportunidades para que as identidades culturais dos educando/as sejam
valorizadas e que a diversidade existente entre eles/as, torne-se objeto de
aprendizagem através das trocas culturais.

Candau (2010) analisa a questdo do multiculturalismo na sociedade e
ressalta que as condicdes histdricas da formacdo étnica brasileira apontam para
uma sociedade multicultural, em que o elemento indigena e o elemento afro tém a
sua cultura desrespeitada socialmente, pois estdo subordinados a cultura do
colonizador, tendo de assimilar valores inerentes a mesma, em detrimento dos seus,
para serem aceitos. Ela defende o multiculturalismo interativo, que é abordado em
uma visdo de trocas culturais travadas nas relagfes presentes nas dindmicas da
sociedade.

A educacdo para o reconhecimento da outra pessoa (CANDAU, 2010)
(FREIRE, 1996) se faz imprescindivel em todos os aspectos, especialmente quando
tratamos de grupos subrepresentados, como a populacdo afrodescendente, por
exemplo. Ao abordar sobre os saberes necessarios a préatica educativa traz uma
exigéncia bem pertinente as reflexdes levantadas neste estudo, nos diz que “ensinar

exige risco, aceitagdo do novo e rejeicdo a qualquer forma de discriminagcao”
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(FREIRE, 1996, p. 38). Neste topico ele aborda o preconceito e a discriminagéo

como atitudes incompativeis com o processo democratico e com o pensar correto.

3.2 Educacao — o que se ensina/aprende

A Educacdo pode ser entendida como um processo amplo de
socializacdo da cultura, historicamente produzida pelo homem / pela mulher e a
escola — locais de privilégio de producdo e apropriacdo dos saberes — cujas
politicas, gestdo e processos se organizam coletivamente ou ndo, em prol dos
objetivos de formacéo dos cidaddos e cidadas. Essa abordagem se caracteriza
como um grande desafio para educadores/as e educandos/as que nem sempre Sao
0os verdadeiros sujeitos da sua prépria educacdo. Segundo Brandao (2007), a
educacdo esta presente no dia a dia de todos e que ela se manifesta de variadas
formas, por exemplo: em casa, na rua, na igreja.

Frente aos desafios da sociedade brasileira, Freire (1996) propde uma
educacao capaz de contribuir efetivamente na passagem da transitividade ingénua a
transitividade critica, ou seja, que permita ao educando/a “transcender”, debater,
resolver seus problemas, enfim, propiciar-lhe condicbes para a verdadeira
participacdo. Além disso, deve ser capaz de preparar as pessoas para a
responsabilidade social e politica, para o desenvolvimento e para a democracia;
possibilitar o enfretamento do “desenraizamento” gerado pelas consequéncias da
civilizagdo industrial com suas tendéncias massificadoras e desumanizadoras;
procurar as pessoas para enfrentar a problematica desse tempo e nela inserir-se
conscientemente.

Ainda segundo Freire, cabe a Educacdo desenvolver uma constante
mudanca de atitude e criacdo de disposicdes democraticas que substituam os
habitos de passividade por habitos de participagcdo e ingeréncia, assim como
colaborar com o/a educando/a na organizacgao reflexiva do pensamento para superar
a captacdo magica ou ingénua de sua realidade e, por fim, preparar para
intervencao tedrico-pratica com uma teoria que “[...] implica em uma insergéo na
realidade em um contato analitico com o existente, para comprova-lo, pra vivé-lo
praticamente.” (FREIRE, 1996 p. 93).

A essa insercdo na sociedade cabe, também, a escola ter esse

compromisso com seus sujeitos, evitando o siléncio e a negacdo dos valores
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histéricos dos povos que fazem parte da construcdo de uma nacédo, de um territério.
Por outro lado, a educacdo ndo pode se referir apenas ao territério escolar, podemos
considerar conforme discorre ou autor, que tais estruturas sociais nao sao

depositarios exclusivos de aprendizagens.

A educacgdo existe onde ndo h&a a escola e por toda parte podem
haver redes e estruturas sociais de transferéncia de saber de uma
geracdo a outra, onde ainda ndo foi sequer criada a sombra de
algum modelo de ensino formal e centralizado. Porque a educacgéo
aprende com o homem a continuar o trabalho da vida. A vida que
transporta de uma espécie para a outra, dentro da histéria da
natureza, e de uma geracgdo a outra de viventes, dentro da histéria da
espécie, os principios através dos quais a propria vida aprende e
ensina a sobreviver e a evoluir em cada tipo de ser. (BRANDAO,
2007, p. 13).

A transferéncia de saber pode ser considerada, aqui, como as trocas
ocorridas em comunidades de aprendizagens, de como é adquirido o saber, que
pode acontecer no simples ato de conviver e observar diferentes situacfes entre as
pessoas, tanto no seio familiar como, também, na comunidade ao todo.

Nas vivéncias nos Terreiros de Umbanda, observamos a pratica de uma
educacdo como uma rede de trocas de conhecimentos, em que seus/suas
praticantes aprendem a dialogar entre si sobre a cultura africana e afrodescendente,
conhecem o0s mitos, as ervas, 0s rituais, sdo ensinadas sobre o respeito a natureza,
a disciplina e organizacdo. E aprendido ndo discriminar por raca, por orientacao
religiosa ou sexual e a valorizar a vida.

Nesses espacos, a troca de conhecimentos ndo se da apenas pelo pai ou
mée de santo, mas com todos/as envolvidos nas diversas atividades didrias de um
terreiro.

Conforme nos referimos neste trabalho, as atividades educacionais
desenvolvidas funcionam como uma no¢do de comunidade de aprendizagens
subentendida aqui, pela existéncia de um determinado saber compartilhado entre
seus membros, bem como a participacdo coletiva e interesses em comum. Sendo
importante, assim, a partilha de valores e significados culturais entre os membros.
3.3 Educaciao escolar: tradigdes da umbanda e a necessidade do dialogo com a

escola
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A escola é o espaco no qual se deve favorecer a todos os cidadaos e
todas as cidadas o acesso ao conhecimento e o desenvolvimento de competéncias,
ou seja, a possibilidade de apreensdo do conhecimento historicamente produzido
pela humanidade e de sua utilizagcdo no exercicio efetivo da cidadania. Onde deve-
se, ainda, favorecer cada aluno e aluna, independente da raga/etnia, sexo, condi¢ao
social, credo e ou orientacdo sexual. E o lugar em que é possivel falar com todas as
pessoas sobre todas as culturas.

Refletindo sobre o conceito de escola apresentado pelo Ministério da
Educacdo e Cultura (MEC), podemos identificar a importancia desse espaco de
aprendizagem, caracterizado com normas de acesso e de atuagdo. Sao locais
democraticos de fusdo e difusdo de conhecimentos. Enfim, podemos apresentar
diversos conceitos e teorias sobre escola que € inclusiva, é quilombola, € do campo,
€ ativa, € criativa e outras denominacdes. Esse espaco democratico, muitas vezes,
oculta a presenca dos diferentes povos e credos.

A escola tem a capacidade de reproduzir diversas formas de ensino que
possam contribuir para o crescimento intelectual de seus atores. Porém, alguns
métodos de aprendizagem se distanciam da realidade vivida por alunos e alunas. De
fato os conteudos ensinados nas escolas, podem representar alienacdo ou
libertacdo. Segundo Cavalleiro (2006), a escola precisa se organizar para
demonstrar a todos a importancia da pluralidade racial na sociedade. Os/as

educadores/as devem contemplar a discussao da diversidade, vejamos

Quando perguntaram ao filésofo Frances Olivier Reboul (1925-1992)
0 que deveria ser ensinado na escola ele respondeu citando o
filosofo inglés Herbert Spencer (1820-1903): “Tudo que une e tudo
que liberta”. O que une sao as raizes o que liberta € o mundo. O que
se une sdo as culturas a que pertencemos. O que liberta sdo as
ciéncias e as outras culturas. O que une sdo as tradicbes. O que
liberta € o conhecimento sobre outras realidades. sempre que
perdemos a segunda dimensdo ou a deixamos de lado
propositalmente, confinamos as criancas em espacos coerentes
porém muito mais pobres. (REVISTA..., 2008, p. 12)

E com esse propdsito que queremos apontar a importancia da escola.
Ela, tendo a visdo de aprendizagem, como espaco para trabalhar temas que possam
unir e libertar necessita, ainda, criar condi¢bes para o fortalecimento do poder dos

alunos/as e professores/as, acreditando serem esses/as sujeitos histéricos, portanto,
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politicos que s&o capazes de desenvolver préaticas alternativas de ensino. Dando,
assim, légica do fim da dominacgédo, tanto dentro quanto fora das escolas, precisa,
ainda, aproximar-se da historia dos povos indigenas, africanos e afrodescendentes
para que esses povos ndo permanecam nos piores indices do fracasso escolar.

A porcentagem de alunos/as afrodescendentes com mais de dois anos de
atraso escolar chega a 14% no Brasil. Entre alunos/as eurodescendentes, a taxa cai
pela metade, segundo o "Relatério de Desenvolvimento Humano Brasil 2005 —
Racismo, pobreza e violéncia" elaborados pelo PNUD. A pesquisa “Indicadores
Sociais Municipais”, que integra o Censo 2010 realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), aponta que em 2010, a taxa de analfabetismo entre
0S negros caiu para 14,4% contra uma taxa de 5,9% dos brancos. Em 1991, a taxa
de analfabetismo entre negros era de 31,5% enquanto a de brancos era de 11,9.

Esses dados revelam as condicbes em que alunos/as afrodescendentes
se situam no contexto escolar, em desigualdade em relagdo aos/as nao
afrodescendentes. Um reflexo negativo para a populacdo brasileira. Esses dados
também recaem sobre as posturas das/os educadoras/es no ambiente escolar, onde
as escolas, mais do que nunca, devem funcionar como o espago privilegiado de uma
nova esfera publica, capaz de resgatar a ideia de democracia participativa com
cunho critico, enquanto defensora do respeito a liberdade individual e coletiva.

Dada a condicdo em que escravos africanos viviam no Brasil, 0 acesso a
educacdo era quase ou praticamente inexistente. Dominados/as pelos valores e
cultura dos colonizadores, quase sempre aprendiam com o0s religiosos para que
pudessem se converter ao catolicismo a passar adorar seus santos. Goncalves

apresenta em suas pesquisas que

Embora os historiadores tenham assinalado as preocupacfes da
Igreja Catdlica de catequizagdo dos negros no Brasil, ndo ha
registros de uma acao educativa que o indicasse na ardua tarefa da
leitura dos evangelhos. Apalavra escrita era inacessivel. Como eram
entdo doutrinados? No catolicismo imposto as classes populares “a
figura de Cristo Revelado no Novo Testamento € praticamente
desconhecida”. Sdo os santos que estdo na base do catolicismo
popular. Assim, a catequese dos africanos no Brasil ndo se fez
acompanhar de um processo que pressupusesse, antes de mais
nada, a aquisi¢cdo da leitura. (GONCALVES, 2005, p. 45).
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Durante esses mais de 450 anos de presenca afrodescendente no Brasil,
0 processo de socializacdo da cultura e apropriacdo do saber ainda exclui os/as
afrodescendentes. Segundo o IBGE, em 2009, a populacédo eurodescendente de 15
anos, ou mais, tinha em média 8,4 anos de estudo, enquanto a populagéao
afrodescendente e parda 6,7 anos. Dentro desse panorama, constatamos 0 nao
reconhecimento das contribuicbes afrodescendentes para esse pais, além do
racismo fortemente enraizado, culturalmente transmitido ao longo da histéria. Sendo
assim, autores, como Machado (1997, p. 48), afirma que urge que a escola cumpra
seu papel de educar para a cidadania.

Ainda podemos indagar: como pensar em uma educacéo escolar para
afrodescendente, anulando-os da histéria oficial de Educacéo no Brasil, em que a
preocupacao se da exclusivamente para o processo de conversdo e dominagao dos
afrodescendentes? Como estar e ser cidadao, excluido do principal eixo da histéria
de uma nacao, a Educacgao?

Sobre a educacgédo para a inclusao social, Arroyo (1991, p. 74-75) afirma

que

[...] € fundamental captar, se a cidadania se constréi através de
intervencdes externas, de programas e agentes que outorgam e
preparam para o0 exercicio da cidadania, ou ao contrério, a cidadania
se constréi como um processo que se da no interior da pratica social
e politica das classes. [...] educar para a cidadania deve significar
também, pois, semear um conjunto de valores universais, que se
realizam com o tom e a cor de cada cultura, sem pressupor um
relativismo ético radical francamente inaceitavel; deve significar ainda
a negociacdo de uma compreensdo adequados valores acordados,
sem o0 que as mais legitimas bandeiras podem reduzir-se a meros
slogans e o remédio pode transformar-se em veneno Essa tarefa de
negociacdo, sem duavida, é bastante complexa; enfrenta-la, no
entanto, ndo é uma opc¢ao a ser considerada, € o Unico caminho que
se oferece para as ac¢des educacionais (ARROYO, 1991, p. 74-75).

Para a populacdo afrodescendente, cujo direito, de fato, a Educacéo lhe
foi negado, a critica sobre o aprendizado formal é ainda mais contundente,
considerando a invisibilidade e a negacédo do reconhecimento da histéria do povo
negro, nos livros e na historia politica educacional. Ainda encontramos o racismo
como parte do ambiente escolar, reflexo da escravidao negra.

A sociedade brasileira e suas instituicdes, inclusive a escola, vao se

constituir em sintonia com esse projeto colonial que institui o racismo e as praticas
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racistas em suas instituicbes. Dessa forma, a sociedade em geral e a educacao
escolar, em particular, assimilam e reproduzem o imaginario brasileiro a respeito da
populacdo negra, como uma populacéo inferior. Segundo Petronilha Silva (1997, p.
12), “[...] a populacédo de origem africana, no Brasil, desde sempre expressou suas
concepgOes, convicgdes, orientagdes tendo em vista a educacéo de suas criangas e
adolescentes”. Entretanto, as preocupacdes com as relagdes que se desenvolvem
entre a educacao e populacdo negra ainda ndo atingiram o apice das reivindicacdes
dessa populacéo.

Em 2003, como uma das conquistas dos afrodescendentes, foi
promulgada a Lei n. 10.639, que Inclui no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira". Alterando a Lei de
Diretrizes e Base, através do Artigo 26-A: “O conteudo programatico a que se refere
o caput deste artigo incluira o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagdo da sociedade
nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econdmica e
politica pertinentes a Histéria do Brasil” (BRASIL, 2003). Além disso, as Diretrizes
Curriculares sobre a Lei n. 10.639/032 (MEC, 2005) orientam para uma politica
curricular que considere as dimensdes historicas, sociais e antropoldgicas da
realidade brasileira no combate ao racismo e as discriminagbes que atingem
particularmente os negros. Elas propdem a divulgacao e producdo do conhecimento,
a formacéao de atitudes, posturas e valores que eduquem.

Essa Lei representa uma quebra de paradigma, trazendo para a possivel
realidade escolar um redesenho da histéria dos/as afrodescendentes
escravizados/as e dos/as afrodescendentes, em um pais em que se perpetuam as
praticas racistas, ela tem uma significagcdo importante. Torna-se relevante, também,
ao abordar conteudos que privilegiem iniciativas, memarias e experiéncias das
populacdes negras, dando destaque para os acontecimentos e realizagdes proprios
de tempo e espaco. Essas diretrizes apontam para a necessidade de providenciar o
registro das histérias ndo contadas nos livros sobre o0s negros brasileiros,
observando suas maneiras de ser e de viver, manifestadas nas suas experiéncias
cotidianas, dando, assim, uma nova visdo para 0 mundo. Torna-se importante
ressaltar a tradicdo oral como de extrema importancia para divulga-la e expressar a

verdadeira histéria negra, dentro do que revela essa Lei.
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Se tomarmos a tradicdo oral dos africanos e afrodescendentes como
parte da experiéncia de ser afrodescendente, nas comunidades com as quais esta
pesquisa dialoga, poderemos ter um mecanismo positivo que preserva e muda o
tempo no tempo, a tradicdo oral afro-brasileira pode ser afirmada como presenca da
heranga africana.

E sobre o desdobramento dessa Lei que a tradicdo oral, realizada no
cotidiano dos Terreiros de Umbanda, aponta para uma mudanca de valores. Como
sao trabalhados esses saberes? Como professores e professoras poderdo aceitar,
esses saberes? Essa problematica perpassa—pelo racismo, que analisamos no
processo historico da populagdo negra desde a sua chegada ao Brasil aos tempos
atuais.

A tradicdo oral estd presente nos espacos de interacdo da populacao
afrodescendente de modo a revigorar o espirito, alimentar a identidade e fortalecer o
pertencimento. Por tais motivos, as narrativas tendem a trabalhar o contato entre
geracdes, considerando que o passado pode efetivamente explicar o presente e
contribuir para reflexdes sobre o futuro. Essa dimenséo é da maxima relevancia para
que as coletividades ndo rompam os elos. Dessa mesma forma, € possivel
reconhecer as possibilidades de didlogo entre educacédo escolar e outras atividades
socioeducativas, no caso atual, a Umbanda, uma vez que todas possam apoiar no
fortalecimento das comunidades e na consolidacdo das cidadanias, mas, também,
no resgate de valores que enriquecem as diversidades brasileiras. Entender como a

s BN

Umbanda é tdo educativa quanto a escola para a populacdo afrodescendente

brasileira é imprescindivel na constru¢cdo de uma sociedade mais democratica,

porque nao dizer mais inclusiva.

3.4 Educacao popular em comunidades de Terreiros de Umbanda de Teresina

No século XIX, no periodo de transicdo no Brasil, os/as africanos/as
escravizados/as foram afastados de quaisquer direitos, em geral nao tiveram acesso
a educacéao escolar ou a outras modalidades de aprendizagem formal, a ndo ser por
iniciativas pontuais sem nenhuma efetividade. Em diversas provincias do Império, a
frequéncia de “escravos” em aulas publicas chegou a ser proibida por lei. Tal
proibicdo sO seria eliminada com a Reforma do Ensino Primério e Secundério, de
1879 (Decreto n. 7.247) — Art. 1°
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“E' completamente livre 0 ensino primario e secundario no municipio
da Coérte e o superior em todo o Império, salvo a inspeccdo
necessaria para garantir as condi¢cdes de moralidade e hygiene. Um
ano antes, o Decreto n. 7.031, que instituira os cursos noturnos,
determinava que os africanos/as e afrodescendentes s6 poderiam
frequentar a escola nesse periodo — Art. 1° Em cada uma das
escolas publicas de instrucdo primaria do 1° grao do municipio da
Corte, para 0 sexo masculino, é creado um curso nocturno de ensino
elementar para adultos, comprehendendo as mesmas materias que
sdo leccionadas naquellas escolas’.

Para delinear, Veiga aponta que

A escola publica elementar instituida no século XIX foi destinada
basicamente a criangas pobres, em sua maioria negras e mesticas,
“ainda que se tenha instalado em condigdes muito precarias e,
portanto, ndo se tenha constituido como uma alternativa social”.
Mesmo que a educacéo dos negros, durante e depois da vigéncia da
escravidao, ndo tenha chegado a se universalizar, pelo menos até as
Ultimas décadas do século XX, ndo significa que essa perspectiva
nao tenha se colocado no horizonte de legisladores e da elite em
geral, enquanto parte do projeto civilizador e de homogeneizagcdo
cultural da nacao, empreendido a partir do século XIX. E tal projeto
se direcionava exatamente para aqueles grupos considerados
“carentes de civilizacdo” ou de “dificil educacgao”, inclusive porque a
elite lancava mao de meios préprios para educar seus filhos. Os
debates sobre “civilizar pela escola” foram, dessa forma,
“perpassados por um conteudo étnico e racial altamente significativo”
denotando forte influéncia das teorias raciais que se disseminaram
em fins do XIX. (VEIGA, 2008, p. 510).

Durante o processo de transicdo para o trabalho livre, a questdo da
educacado dos africanos/as e afrodescendentes pode ser identificada, por exemplo
as discussdes em torno da Lei do Ventre Livre (1871) — Art. 1° “Os filhos de mulher
escrava que nascerem no Império desde a data desta lei, serdo considerados de

condicao livre”.

[...] a analise do processo de execucdo da Lei do Ventre Livre revela
gque a educacédo passou a ser um dos aspectos importantes do
discurso e da acdo do poder publico em relagdo as criancas que
nasciam livres e, aos negros, de um modo geral,” revelando que
havia uma preocupacéo, entre diversos setores da sociedade, de se
“constituir uma nova forma de educar esses novos sujeitos, que
adentrariam o espaco social na condicdo de seres livres”.
(FONSECA, 2001, p. 34).

A Lei do Ventre Livre acabou por transmitir uma postura vazia que

deixava aos senhores de “escravos” a escolha pelo destino educacional dessas
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criangas, ao colocar que eles proveriam a instrucdo elementar para essas “sempre
que possivel”’, ou que teriam a opgao de entrega-las ao Estado, aos oito anos de
idade, para que este se encarregasse desse processo. Os anos que se seguiram a
essa Lei revelaram que grande parte dos senhores optou por ndo entregar essas
criancas ao Estado, “educando-as” da forma como sempre haviam feito, no ambito
da sociedade escravista, ja que poderiam se utilizar de seu trabalho escravo até os
21(vinte e um) anos de idade. Mesmo com esse viés ndo desconsideramos a
importancia que adquiriu, nesse momento, a questédo educacional.

Nesse contexto, também colocamos o surgimento das irmandades, que
eram consideradas espacos de sociabilidade e cooperativismo. As irmandades que
funcionaram, ainda, como mecanismo de segregacdo, garantindo que as praticas

religiosas catdlicas de brancos e negros acontecessem em espacos distintos.

As irmandades teriam exercido o importante papel de educar “para a
vida associativa no mundo urbano”, formando “‘um embrido do que
seriam as organizacdes negras combativas que dominaram a
primeira metade do século XX” (GONCALVES, 2000, p. 335).

Nesse percurso, podemos perceber que a educacdo voltada para
afrodescendentes e africanos/as, no Brasil, teve um caminho desfavoravel para essa
populacdo. Mesmo sem um amplo registro histérico, no campo educacional,
indicamos a importancia da organizagao dos afrodescendente e dos africanos/as em
suas préticas religiosas, que garantiram a transmissao de saberes utilizados e
reutilizados como resisténcia aos seus saberes e aprendizagens coletivas.

Freire (1996, p. 35), ao abordar sobre os saberes necessarios a pratica
educativa, traz uma exigéncia pertinente as reflexdes levantadas neste estudo:
‘ensinar exige risco, aceitagdo do novo e rejeicdo a qualquer forma de
discriminagao”. Nesse topico ele aborda o preconceito e a discriminagdo como
atitudes incompativeis com o processo democratico e com o pensar correto.

Analisando a otica freireana, e o contexto historico voltado para educacao
da populacdo afrodescendente, percebemos que o poder econémico impde 0 seu
dominio através da religiosidade e nela minimiza os conflitos sociais por meio da
catequizacdo da alma, fato observavel no decorrer da histéria. As diversas formas
de aprendizagens séo suscetiveis a surgirem nesse conflito de imposi¢cao da cultura

do outro sobre o outro.



89

Ao refletirmos sobre as diversas formas de aprendizagem, de imediato
logo nos vém o pensamento de que a aprendizagem acontece na escola. Em que o
conhecimento é sistematizado, planejado e organizado linearmente. Na escola —
considerada espaco de socializacdo do saber —, os conteldos sédo selecionados e
necessitam, na visdo de grande parte dos profissionais de educagdo de uma
linearidade, de pré-requisitos, de etapas rigidas e formais para serem vencidas. Um
Terreiro de Umbanda também se constitui em um espaco de aprendizagem rigida e
organizada, e tudo o que acontece dentro dele faz parte do aprendizado constante
do Médium.

Os modelos de escola apresentados nos Terreiros de Umbanda
representam uma infinidade de conteddos, muitas vezes formalizados em
documentos, outras vezes sistematizados nas ac¢des que fazem parte do calendario
de vivéncia desses Terreiros. Podemos, assim, caracterizar essa educagdo como
uma educacdo popular, termo que indicamos para a educacgado realizada nos
Terreiros de Umbanda, considerando como pressuposto principal o aprendizado em
coletividade.

Por educacdo popular estamos enfatizando aqui desde as atividades
educativas coordenadas pelos movimentos sociais afrodescendentes e/ou religiosos
de matrizes africanas, bem como aqueles que objetivam transformar a escola formal
em um espaco em que conhecimentos diversos produzidos por essas instituicoes

facam parte de seu cotidiano e rompam com seu enfoque eurocéntrico.

O método da Educagdo Popular, como orientagdo no modo de
participar dos profissionais engajados no trabalho politico e
pedagdgico nas comunidades e possibilidade de definir estratégias
no enfrentamento dos problemas [...] articulando a sua pratica
profissional com as praticas educativas dos movimentos populares,
em que os sujeitos passem “da condicao de receptor para a de
produtor do conhecimento”. (DAMASCENO, 2005, p. 67).

O papel da educacao popular € mostrar que solidariedade € conscientizar
as pessoas dos seus direitos, criarem novas formas de atuacdo e integra-las em
uma sociedade cidada. Nisso, podemos destacar a educacdo vivenciada nos
Terreiros de Umbanda, onde a complementaridade do curriculo escolar formalizado
pela Leis de Diretrizes e Bases, € repassada através da escuta, da socializacdo de

saber, da participacéo e principalmente da solidariedade.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Eu e a minha carapinha cheia de bochicho, minha erva de guiné,
minha aroeira, meu samba no pé e outras literaturas. Eu, nessa
parcimbnia vestida com toda a vida e seus acontecimentos, nem sé
por um momento quero me perder dessa cor. O ndo eu, o0 outro. Tdo
fino, tdo delicado, chega a me deixar tonto, encabulado [...] Tao
racional e exotico nas cerimbnias, esse outro, estranho outro, faz
buracos no céu da Terra, sente prazer, se lambuza com as guerras,
pensa que respirar € um estorvo, prende os gestos ao corpo, e berra,
e berra, e berra. Tudo por falta de melanina.

(Ele Semoqg)

As religibes de matrizes africanas vém despertando interesse e
curiosidade da sociedade, principalmente devido as praticas religiosas e culturais
que elas trazem, além de serem consideradas exoticas pelos olhares exteriores.
Além desses aspectos, que se referem a dimensao ritual do culto, ha, ainda,
inUmeras outras praticas que emergem no/do cotidiano dos Terreiros que nao se
revelam, sdo invisiveis aos olhares externos, tornando-as alvo de curiosidade e ou
mesmo de discriminacao.

Foi basicamente sobre os aspectos “invisibilizados” do Terreiro de
Umbanda ILE OYA TADE que nos debrucamos nesta pesquisa. Aspectos esses,
relacionados a transmissao de saberes, as trocas de conhecimentos sobre o povo
africano e afrodescendente, desmitificando a sua invisibilidade no contexto histérico
do Brasil, e as disciplinas, no cumprimento das obrigacdes religiosas, como forma de
educar para uma postura de respeito aos mais velhos, além da simbologia intrinseca
de cada participante. A especificidade dos elementos de formacédo desse terreiro e
nossas observacdes durante mais de dois anos tornaram possivel identificar nos
rituais e, na organizacao politica desse Terreiro, elementos importantes no processo
de aprendizagem dos/as umbandistas sobre os/as afrodescendentes, sua historia e
seu legado religioso.

Ao propormos um estudo em que o objeto de pesquisa é a Umbanda, foi
preciso ter consciéncia de que essa pratica social faz parte de um campo de
discriminacdo e invisibilidade, portanto a realizacdo deste estudo exigiu uma

abordagem metodoldgica especifica que pudesse apreender a dindmica cotidiana do
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Terreiro em estudo, sem perder de vista a diversidade de conhecimentos que ele
POSSUI.

O primeiro passo deste estudo foi, entdo, problematizar a realidade,
buscando desnaturaliza-la para que pudessem se tornar mais visiveis as formas de
ser, viver e aprender no universo de um Terreiro de Umbanda. Essa penetracdo, no
contexto das praticas dos umbandistas, possibilitou uma aproximacéo dos processos
de aprendizagem — a principio ainda submersos em explicacbes pautadas em
ideologias racistas e preconceituosas —, ou seja, de que ndo se aprende com a uma
religido predominantemente de raizes africanas.

No desenvolvimento deste trabalho, foi possivel compreender as
experiéncias vivenciadas pelos membros da casa ILE OYA TADE como percursos
de producado de saberes e de aprendizagens além dos conhecimentos reproduzidos
como constituintes da habilidade umbandista. Através da participagdo nos rituais
festivos e em atividades restritas ao povo da Casa, conseguimos, durante o periodo
de trés anos, compreendermos a importancia da existéncia dessa religido para o
povo afrodescendente piauiense. O trabalho se situa, pois, nesse contexto de
problematizacdo. O estudo da producdo de saberes educacionais pelos/as
umbandistas buscou desvelar praticas de aprendizagem.

Visando superar a dicotomia educacdo escolar versus educagdo nao
escolar, classificacdo comumente atribuida as aprendizagens ndo escolares, o
trabalho buscou dar enfoque a organizacdo do Terreiro ILE OYA TADE. Dessas
observacbes foi possivel compreender que as aprendizagens constituidas nesse
Terreiro ndo sdo inatas, sdo produzidas na/pela préatica coletiva constante, pela
necessidade de cumprir sua missao, por influéncia da comunidade para que
assumam suas funcdes de tocar os sagrados instrumentos rituais, de cuidar da Casa
e dos seus membros ou, ainda, de servir como mediador entre os seres humanos e
seus/suas deuses/as e guias espirituais.

A pesquisa evidenciou que ha fortes elementos e recursos que estruturam
as possibilidades de aprendizagem e que advém de uma variedade de fontes
explicitas e implicitas, organizadas para possibilitar a aprendizagem. A
aprendizagem da/na Umbanda obedece, obviamente, aos fundamentos e as
tradicbes da religido, porém alguns desses fundamentos n&do foram explicitados nem

mesmo para os/as praticantes mais experientes. Isso porque o0s elementos que
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compdem tal processo ndo s&o universais, muito menos formalmente definidos,
além de fazerem parte dos mistérios dessa religido.

Os ensinamentos da Umbanda se entrelacam coletivamente por
observacao, experimentacao e por obediéncia aos principios umbandistas, em que 0
papel dos mais experientes € orientar e estimular a pratica religiosa que se mostra,
em muitos sentidos, uma forma tdo ou mais eficiente do que a pedagogia da
educacao formal.

Por essa razao, desde o inicio da pesquisa de campo ficou nitido que o
dominio tedrico dos fundamentos da Umbanda de forma isolada, tém pouca utilidade
para o seu aprendizado, uma vez que 0s saberes da religido ganham sentido no
momento em que sao partiihados com toda a comunidade, na realizacdo das
praticas cotidianas do Terreiro. Nossa participacdo nas atividades cotidianas do
Terreiro ILE OYA TADE acontecia de forma programada ou ndo. Mas nos permitia
sempre uma nova leitura da dindmica ritualista que um Terreiro pratica. A dedicacéo
na Umbanda é um dos preceitos principais, como forma de caridade; as pessoas
que precisam de “ajuda”, por isso havia horario pra entrar, mas nao pra sair, levando
em conta que, de acordo com a necessidade da Casa, as entidades permaneciam.
Dealgumas perguntas ndés ndo tivemos e ndo teremos respostas. Somente a
participacdo e a experimentacdo nesse complexo de préaticas compartilhadas
permitem a aquisicdo do dominio dos preceitos e fundamentos da religido.

Sendo a Umbanda uma religido pouco codificada, cuja l6gica sé pode ser
apreendida em acdo e participagdo, corresponde um modo de aprendizagem
implicito, pratico e coletivo. Logo, a transmissédo dos principios da Umbanda efetua-
se de uma forma gestual, visual e assimilativa, que revelam o saber coletivamente
detido e exibido pelos membros do culto.

A Umbanda se revelou, portanto, uma pratica coletiva, apesar de, a
primeira vista, caracterizar-se apenas por individuos que tém seu corpo ocupado por
outro ser ou que pbe a disposicdo dos santos e entidades o seu destino, a sua
salude, o seu emprego, 0s seus amores, enfim, a sua vida. Ela apresenta, nesse
sentido, o paradoxo de ser uma religido individual, cuja aprendizagem é
essencialmente coletiva.

A nossa experiéncia de interacdo e vivéncia com a cultura umbandista no
ILE OYA TADE contribuiu, fortemente, na producdo deste texto. O nosso modo de

falar e de pensar sobre o fendbmeno estudado esteve associado a exploracdo
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histérica de um campo empirico especifico e a exploracao conceitual provocada pela
abordagem situada da aprendizagem freireana. Pontuamos, também, que outra
possibilidade de aprendizagem diz respeito a perspectiva de desconstrucdo das
praticas intolerantes para com a cultura afrodescendente.

Tais concepgdes viabilizaram uma desafiadora e produtiva leitura sobre
as multiplas formas de participar, de se relacionar e de agir para aprender que sao
constituidas e reconstituidas cotidianamente no ILE OYA TADE. O campo e as
teorias, portanto, dialogaram e se interrogaram mutuamente ao longo de todo o
processo de desenvolvimento do estudo.

Assim, a partir dessas contribuicdes tedricas e tomando como referéncia
as praticas cotidianas observadas no ILE OYA TADE, é possivel afirmar que as
aprendizagens da/na umbanda se dao nas mdultiplas situacfes cotidianas e ndo em
circunstancias especificas para esse fim. Sdo ensinamentos saboreados no fazer,
no agir, no sentir e no transmitir uma religiosidade voltada para o popular e para o
coletivo.

No Terreiro em questdo, no que diz respeito as comunidades de religibes
de matrizes africanas, os/as participantes aprendem a fazer, na prética, um trabalho
complexo e dificil. No ILE OYA TADE a aprendizagem ndo € um processo isolado,
nem um fim em si mesmo. Ela é fundamentalmente situada, ou seja, ndo € algo que
possa ser considerado isoladamente, alvo de manipulacdo em termos didaticos, nédo
sdo aprendizagens arbitrarias, sdo analisadas a partir das interacbes entre seus
membros.

Dai acreditarmos que ha necessidade de se desenvolver, urgentemente,
uma pedagogia de politica critica, de modo a preparar os/as educadores/as para
realizar agbes que possam traduzir as necessidades dos/as educando/as. Nao ha
uma receita pronta, por isso ainda ha necessidade de muitos espacos de discusséo
e troca intelectual — ndo somente com aqueles ditos intelectuais —, mas com
movimentos socais que discutem e protagonizam os temas da pluralidade cultural.
Ainda existe uma necessidade de absorcdo de saberes que néo estao inclusos nos
curriculos escolares e que favorecem o reconhecimento da historia ndo contada
dentro desse ambiente que foi criado especificamente para incluir todos, igualmente,
na esfera do conhecimento — a escola.

N&o precisamos exclui-la ou desconsiderar sua importancia, mas precisa

aproximar esse espaco fisico do espaco subjetivo do aprender e do ensinar, pois
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acreditamos que a escola, como espaco publico, poderd tornar-se mais publico
ainda se pedagogia aplicada condisser com a ansiedade dos povos étnicos que a
compdem. A nao percepcdo dos educadores e educadoras de que a escola
necessita dinamizar suas atividades, para que possa provocar um pensamento
critico e autbnomo por parte daquele que aprende, como condigcdo necesséria a
aprendizagem, gera um elenco de metodologia. Desmitificando o pensamento
baseado em que ao professor/a cabe o pensar e ao/a aluno/a cabe o fazer
mecanico, sempre planejado pelo outro/a e ndo com o/a outro/a, dificultando, assim,
a aprendizagem.

Mesmo com essas observacdes, ndo poderemos deixar de reconhecer
gue as escolas sao instituicdes historicas e culturais capazes de apresentar um
desenho positivo da histéria dos diversos povos que fazem parte da sociedade
brasileira, desde a sua colonizacdo — ndo podemos desconsiderar esse fato. O que
resta aos povos que ainda ndo se sentem incluidos é, também, procurar aprender a
verdadeira histOria nos espagcos que possam proporcionar tais conhecimentos. O
espaco escolhido nesta dissertacdo sao os Terreiros de Umbanda de Teresina, que
guardam um legado histérico da tradicdo africana religiosa, cultural e politica.
Também séo lugares onde grupos, hierarquicamente organizados, definem-se como
protagonistas da sua verdadeira histéria.

Enfim, acreditamos que as reflexdes mais importantes suscitadas por este
trabalho podem ser assim apresentadas: aprender sobre/com/na Umbanda esta
intimamente ligado a participacdo na comunidade da pratica educacional ndo formal,
que ndo se restringe a um agrupamento de pessoas, mas, sim, refere-se a um
sistema de relacdes coletivas que pressupdem saberes e que, portanto, sdo também
aprendizagens; o saber umbandista € algo que s6 faz sentido quando pensamos,
relativamente, as praticas nas quais € relevante e se desenvolve, ndo podendo,
assim, ser encarado como conjunto de fatos, procedimentos ou regras que utilizadas
no curriculo escolar, em que se adquire ou ndo conhecimentos. A prética
umbandista se desenvolve na relacdo constante das pessoas na agdo com o
universo religioso que, além de material €, também, essencialmente, mistico, social,
historico e cultural.

Dizendo em outras palavras, aprender (na) Umbanda é, pois, chegar a
acessar o conjunto de relacdes dos quais todos esses elementos, inclusive o préprio

sujeito, séo parte. Acreditamos ser importante, por fim, chamar a atencéo para o fato
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de termos optado por uma efetiva aproximacgao e participacdo ao longo de mais de
dois anos, vivendo, na medida do possivel, desse cotidiano. Essa aproximacgao
possibilitou percebermos a situacédo de aprendizagem através de acdes como saber
escutar, concentrar-se, falar, respeitar e aprender coletivamente, ficando mais
sensiveis a essas préticas. Foram, particularmente, significativas nossas
observacdes, pois elas nos possibilitaram aprender a ver, ouvir e sentir essa religiao,
carregada de simbologia, de um modo quase que semelhante/aproximado, como as
pessoas adeptas dela fazem e sentem.

E justamente por essa razdo que consideramos como uma das mais
importantes marcas dessa experiéncia o fato dela ter alargado o caminho para
guestionamentos de aspectos da aprendizagem que, nos quadros teoricos ainda
hoje muito comuns no campo pedagégico, ndo fariam sentido ou teriam lugar.
Saborear, estas sabedorias e aprender a trocar, foram acdes esséncias para esta
experiéncia. Retornamos, entdo, a nossa pratica de educar com atencdo mais
sensivel para os processos de aprendizagem gue tomam lugar nas praticas sociais,
no ambito da vida cotidiana, e com ainda mais incentivos para apontar a importancia
dos temas sobre africanidades e afrodescendéncia dentro do cotidiano escolar.

Diante do exposto e por outras razbes impossiveis de serem expressas
em palavras, saimos dessa experiéncia profundamente afetada. Esse impacto
emocional se da nao sé na forma de compreender o fenbmeno da aprendizagem em
espacos onde existem praticas de educacdo consideradas ndo formal, mas de
compreender a vida nestes espac¢os. Finalmente, ao construir essas consideracdes

finais, temos certeza de que esse ndo € o final do caminho, mas uma etapa

percorrida neste que € um percurso de infinitas possibilidades.
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GLOSSARIO

CANDOMBLE — Designativo geral para religido afro-brasileira, criado a partir de
diferentes tradi¢Oes africanas atualizadas no Brasil.

CASA - Sinbnimo de terreiro de candomblé ou umbandista, ou seja, casa de
candomblé, casa de umbanda.

CONSULENTES - pessoas que procuram os Terreiros para consultarem o jogo de
buzios sobre suas vidas e pedir aconselhamento as entidades que guiam o Terreiro
CURIMBAS - Instrumento de percussao dos terreiros de Umbanda.

EKEDE — No candomblé é a “sacerdotisa” com funcfes de servico ritual, sem transe
e na umbanda é a médium que acompanha o pai ou mae de santo no ritual
umbandista.

GIRAS - Séo dancas realizadas e organizadas em forma circulares, para lembrar a
forma como o povo afrodescendente escravizado dancava e se reunia para cultuar
suas divindades religiosas

IFARADA — Em loruba, lingua nigeriana, significa resisténcia pelo conhecimento.

ILE — O mesmo que casa, incluindo todo o terreiro.

OBRIGACOES — Sio manifestacdes de agradecimentos dos médiuns aos orixas e
/ou entidade por terem atendidos seus pedidos ou a forma de entrar em contato
mais proximo com a divindade.

OGA — Sacerdote do candomblé com funcdes de servico ritual (toque do tambores),
sem transe. .

OYA - lansa, ou Oya, é um orixa cuja figura, no Brasil, € sincretizada com Santa
Béarbara.

ORIXA — Nome geral para divindades no candomblé de nagéo kwetu.

QUARTINHAS - Sé&o jarros de barro com tampa usados para colocar agua.

TADE - palavra usada no candomblé denominada de Coroa.
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APENDICES

APENDICE A - GUIA DE PESQUISA

1.0. Identificacdo do Terreiro: Nome, representante legal, localizacdo e numero de

participantes e origem do nome;

2.0. Nacao ou vertente do Terreiro (umbanda ou candomblé)

3.0. Hierarquia da Casa;

4.0. Origem e historia: ano de fundagé@o e histéria marcantes ocorridas no periodo de

existéncia desta Casa;

5.0 Principais festas realizadas no Terreiro: participantes, convidados, organizacdo e

programacéo.

6.0. Atividades sécias — educativas e culturais desenvolvidas no Terreiro;

7.0. Integracéo Terreiro x Bairro (comunidade):

8.0. Politicas publicas em ambito federal ou estadual em que o Terreiro € inserido.

9.0. Religido frequentadas pelos adeptos antes da inser¢do na Umbanda
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APENDICE B — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI — UFPI
CENTRO DE CIENCIAS DA EDUCACAO - CCE
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO-PPGED
MESTRADO EM EDUCACAO
LINHA DE PESQUISA: EDUCACAO, MOVIMENTOS SOCIAIS E POLITICAS PUBLICAS.

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

PROJETO: Sabores da Casa,Sabedorias de Terreiros: praticas educativas e construcao de
saberes em um Terreiro de Teresina — Piaui

RESPONSAVEL: Prof. Dr. Francis Musa Boakari

PESQUISADORA ASSITENTE: Haldaci Regina da Silva

INSTITUICAO: UFPI — Teresina — Piaui

Telefones: 86 94276647

Vocé estd sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a) de uma pesquisa
cientifica de abordagem qualitativa. Sua _decisdo ndo |he trard qualquer prejuizo; use o
tempo necessario para fazer sua escolha. Por favor, leia com atencdo o que segue e,
qualquer davida, pergunte a responsavel pela pesquisa, que lhe esclarecera com prazer.
ApoGs as informagbes dadas, caso concorde em participar como voluntario(a), assine em
duas vias a ficha que se encontra ao final deste documento. Uma via ficara com vocé e a
outra sera entregue a pesquisadora.

A referida pesquisa, “Sabores da Casa, Sabedorias de Terreiros :praticas
educativas e construcdo de saberes em um Terreiro de Teresina — Piaui”, pretende
investigar os saberes e as praticas educacionais produzidos em um Terreiro de Umbanda de
Teresina — Piaui, analisando os elementos umbandistas presentes neste terreiro com a
intencdo de compreender como se ddo as relagbes entre aprendizagens e producgédo de
saberes

A intencdo € que a entrevista seja breve, podendo ser interrompida a qualquer tempo.
Para garantir fidelidade das informacdes dadas, a entrevista sera gravada. Caso vocé néo
concorde, usaremos outra técnica de registro das informacdes que serdo dadas. O
importante para a pesquisadora é registrar fielmente o que lhe for dito, respeitando a pessoa
entrevistada.

Esta pesquisa propiciara uma maior compreensao sobre os afrodescendentes no Brasil,
especialmente no campo educacional, social, das politicas publicas, bem como refletira
sobre as religibes de matrizes africanas.

Se vocé concordar em participar desta Pesquisa, seu nome e identidade ndo serdo
divulgados; a menos que por forca de lei seja requerido ou por sua solicitacdo. Fica
garantido que somente a equipe da pesquisa tera acesso as suas informacoes.




107

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu, RG n. , abaixo
assinado, CONCORDO EM PARTICIPAR do estudo Sabores da Casa, Sabedorias de
Terreiros :praticas educativas e construcao de saberes em um Terreiro de Teresina —
Piaui.Tenho pleno conhecimento das informacdes que li sobre o estudo; esclareci minhas
davidas e ficaram claros para mim quais 0s propdsitos, objetivos, procedimentos e garantias
de confidencialidade. Ficou claro que minha participacdo € uma deciséo livre, isenta de
quaisquer despesas diretas e que posso retirar meu consentimento a qualquer tempo sem
qualquer prejuizo ou penalidades.

Teresina, de de 2012

Assinatura do(a) Participante

TESTEMUNHAS:
Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e
aceitei da/o participante em colaborar com o estudo.

Nome RG n.
Assinatura:

Nome: RG n.
Assinatura:

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste sujeito de pesquisa ou representante legal para a participacao
nesta pesquisa.

Teresina, de 2012




108

ANEXOS

ANEXO A - Dia Nacional do Umbanda

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N. 12.644, DE 16 DE MAIO DE 2012.
Institui o Dia Nacional da Umbanda.

A PRESIDENTA DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional

decreta e eu sanciono a seguinte Lei:
Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional da Umbanda, que serd comemorado, anualmente,

em 15 de novembro.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicac&o.

Brasilia, 16 de maio de 2012; 191° da Independéncia e 124° da Republica.
DILMA ROUSSEFF
Anna Maria Buarque de Hollanda

Luiza Helena de Bairros
Este texto ndo substitui o publicado no DOU de 17.5.2012


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2012.644-2012?OpenDocument
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ANEXO B — Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

A
. Y

0

DECRETO N. 6.040, DE 7 DE FEVEREIRO DE 2007.
Institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e
Comunidades Tradicionais.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que lhe confere o art. 84,
inciso VI, alinea “a”, da Constituicéo,

DECRETA:

Art. 1° Fica instituida a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais — PNPCT, na forma do Anexo a este Decreto.

Art. 2° Compete a Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais — CNPCT, criada pelo Decreto de 13 de julho de 2006,
coordenar a implementacdo da Politica Nacional para o Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

| — Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacdo social, que
ocupam e usam territérios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducao
cultural, social, religiosa, ancestral e econbmica, utilizando conhecimentos,
inovacgdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao;

Il — Territérios Tradicionais: 0s espacos necessarios a reproducao cultural, social e
econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdéem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias e demais regulamentacdes; e

[l — Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos recursos naturais, voltado
para a melhoria da qualidade de vida da presente geracdo, garantindo as mesmas
possibilidades para as geracoes futuras.

Art. 4° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacéo.

Brasilia, 7 de fevereiro de 2007; 186° da Independéncia e 119° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Patrus Ananias
Marina Silva



http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.040-2007?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2004-2006/2006/Dnn/Dnn10884.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#cfart231
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
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ANEXO C — Convite Festa da Mae Joana

S

| Festa de Mie J ik e U
esta de MaeJoana _ _ 4 i (———
o & X 'J. O ILE OYA TADE, TEM O PRAZER DE ANUNCIAR A MAIOR
‘,.,',,é ’?4;; FESTA UMBANDISTA DO ESTADO DO PIAUI', EM
- AGRADECIMENTO A PRETA VELHA MAE JOANA.

A FESTA E REALIZADA NO DIA 13 DE MAIO, DATA QUE NA
HISTORIA DO NOSSO POVO NEGRO MARCA A ABOLICAO
DA ESCRAVI DAO, MAS QUE NA NOSSA UMBANDA FAZ
REFERENCIA AO PRETO E A PRETA VELHA, ENTIDADES
QUE TRAZEM AS MARCAS DO CATIVEIRO E QUE NOS
ENSINAM QUE A LIBERDADE NAO FOI ALCANCADA COM
A ASSINATURA DA LEI AUREA, JA QUE O CATIVEIRO
PERMANECE NAO MAIS NAS CORRENTES E CHIBATAS DOS
FEITORES E SIM ATRAVES DO PRECONCEITO RACIAL E DA
INTOLERANCIA RELIGIOSA.

NESTE ANO A PRETA VELHA MAE JOANA FAZ UM
RESGATE DA NOSSA ANCESTRALIDADE AFRICANA, COM O
TEMA - AFRICA: CONTOS E MIRONGAS DA PRETA VELHA
MAE JOANA, O NOSSO ILE ABRE AS SUAS PORTAS PARA
UMA GRANDE QUIZOMBA, COM A PRESENCA ILUSTRE DE
AFRICANOS E TODOS AQUELES QUE SAO DEFENSORES
DA CULTURA NEGRA.

VENHA E FACA PARTE DESSA FESTA VOCE TAMBEM!!!

BABALORIXA HADILTON DE IANSA
PARA MAIORES INFORMACOES: 3225 9560 / 9961-4083

Dia 13 de maia de 2013 - ZDh - Rua 19 de novembiro #° 4951 - Bairro liaperu




ANEXO D - Programacédo do Festejo de Santa Barbara

ILE OYA TADE

CASA DE CULTURA E CULTO AFRO BRASILEIRO

FESTEJO DE SANTA BARBARA
De 25/11 a 04/12 DE 2012

PROGRAMACAO:
* Dia 25/11

19:00hs. - Levantamento da Bandeira
de Santa Barbara.

20:00hs - 12 Novena e homenagem
aos “Erés” e criancas da comunidade
em geral.

* Dia 26/11

20:00 - 22 Novena e homenagem aos
“Preto Velhos”.

* Dia 27/11

20:00 - 32 Novena e homenagem a
OGUM.

* Dia 28/11

20:00 - 42 Novena e homenagem a
XANGO.

* Dia 29/11

20:00 - 52 Novena e homenagem a
0OXO0SSI e todos os “CABOCLOS”.

* Dia 30/11

20:00 - 62 Novena e ritual da
Misericérdia de OXALA.

* Dia 01/12

20:00 - 72 Novena e Cerimdnia de
Batizados e Confirmacodes.

* Dia 02/12

20:00 - 82 Novena

21:00hs - Palestra informativa sobre
UMBANDA. ( Tema variados).

* Dia 03/12

20:00hs - 92 Novena e encerramento

s

com obrigacdo de “ Légua Bugi ”.
* Dia 04/12

05:00hs - Alvorada, com queima de
fogos em homenagem a Santa Barbara.

12:00hs - Chegada do mensageiro “
PRINCIPE NOBRE .*

17:00hs - Saida da procissao pela
comunidade.

20:00hs - Toques de atabaques em
homenagem a todos os ORIXAS.
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ANEXO E - Convite para Noite Bohemia

/ commosé Pilintra e Xica Baﬁfﬁ

17/,%

D ) 27 M Local: 1ie Oya Tade 4 ’
Rua 19 de Novembro, 4951 - Bairro: Itaperu
(em frente ao Colégio Edgar Tito)




